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Os devotos do divino
Vao abrir sua morada
Pra bandeira do menino
Ser bem vinda,

Ser louvado, ah, ai

Deus vos salve esse devoto

Pela esmola em vosso nome
Dando 4gua a quem tem sede
Dando p&o a quem tem fome, ah, ai

A bandeira acredita

Que a semente seja tanta

Que essa mesa seja farta

Ou essa casa seja santa, ah, ai

Que o perdao seja sagrado
Que a fé seja infinita

Que o homem seja livre

Que a justica sobreviva, ah, ai

Assim como os trés reis magos
Que seguiram a estrela guia

A bandeira segue em frente
Atras de melhores dias, ah, ai

No estandarte vai escrito
Que ele voltara de novo

E o rei sera bendito

Ele nasceréa do povo, ah, ai.

Guilherme Arantes
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RESUMO

Esta pesquisa etnogréfica buscou compreender o papel da alimentacdo na festa
do Divino Espirito Santo em S&o Luiz do Paraitinga, estado de S&o Paulo (Brasil),
com base em suas edi¢cfes de 2015 e 2016. Fundamenta-se em aspectos tedricos
da hospitalidade e comensalidade, e das relacbes entre festas populares,
hospitalidade e turismo, com destaque para o papel da alimentacdo em festas
religiosas, como a do Divino em varios locais do Brasil. A pesquisa empirica foi
realizada mediante observacao participante, consulta a documentos e realizacao
de entrevistas abertas, durante as referidas edi¢des. A partir da atuacdo dos seus
personagens nos diferentes espagos, tornados festivos, foram identificadas
manifestacdes de hospitalidade conduzidas pela alimentag&o, tanto no tempo do
esmolar (preparacdo da festa) quanto no de Pentecostes (realizacdo da festa),
como um fio condutor entre 0s seus personagens e as relacdes entre eles. O modo
de agir hospitaleiro se da como uma obrigacdo moral, uma dadiva a ser oferecida
e recompensada pelas gracas concedidas pelo Divino Espirito Santo.

Palavras-chave: Hospitalidade. Festa do Divino Espirito Santo. Alimentacdo. Sao
Luiz do Paraitinga/SP.



ABSTRACT

This etnographic research had the objective of trying to understand the role played
by food in the Divino Espirito Santo festival in S&o Luis do Paraitinga, state of S&o
Paulo (Brazil), based on its 2015 and 2016 editions. It is grounded in theoretical
aspects of hospitality and commensality, and of the relationship between popular
festivals, hospitality, and tourism, with emphasis on the role of food in religious
festivals, such as the Divino festival, which takes places in several regions of Brazil.
The empirical data was collected through active observation, documents
consultation, and open interviews during the editions considered. Based on the
characters and spaces, made festive, hospitality manifestations mediated by food
were identified, both in the esmolar (festival preparation) and in the Pentecostes
(festival realization). The hospitable attitude is seen as a moral obligation, a gift to
be offered and rewarded by the blessings given by the Holy Spirit.

Keywords: Hospitaliy. Divino Espirito Santo festival. Food. S&o Luiz do
Paraitinga/SP
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INTRODUCAO

Durante o processo seletivo para o Mestrado em Hospitalidade desta
Universidade, a autora tinha em mente estudar a gastronomia ou a comensalidade,
itens nos quais possui conhecimento pelos estudos anteriores e por trabalhar na area.
Porém, com a leitura de textos sobre hospitalidade e suas dimensdes, surgiu o
interesse pelo estudo das festas populares, nas quais tanto a comensalidade quanto
a sociabilidade destacam-se de forma expressivas.

Desta maneira, manteve-se o interesse inicial, pois a comensalidade e o
alimento tradicionalmente tém presencga relevante nas festas populares brasileiras.
Entre as festas folcléricas, comemorativas e religiosas, escolheu-se uma festa
especifica — a festa do Divino Espirito Santo, em razdo da importancia conferida ao
alimento, visto que acontece em torno das dadivas conferidas pelos fiéis ao festeiro.

Essa festa ocorre em diversas localidades do Brasil e fora dele, como nas llhas
dos Acores em Portugal e nos Estados Unidos. No estado de Sao Paulo, a Festa do
Divino Espirito Santo da cidade de S&o Luiz do Paraitinga é uma das mais
reconhecidas no ambito do turismo religioso, razdo pela qual foi escolhida como
objeto da presente pesquisa. Com isso faz-se necessario uma breve contextualizacao
dessa localidade inserida na regido do Vale do Paraiba.

Segundo Vieira (2015), no final do século XVIII, o Vale do Paraiba era a regiao
mais importante da capitania de Sdo Paulo. Aproximadamente, na metade da
distancia entre o mar e o interior, servia de caminho para diversas atividades da coroa
portuguesa. Era rota utilizada para saida dos carregamentos do ouro vindo das Minas
Gerais até os portos de Ubatuba e Paraty e também local de passagem das
bandeiras que desbravavam o interior.

A regido teve seu desenvolvimento e crescimento econdémico em fases
econdbmicas especificas: durante o ciclo do ouro, conseguiu maior notoriedade e
prestigio politico, depois veio o ciclo do café e com a decadéncia deste, em 1929, foi
introduzida na regido a producdo leiteira; em 1940, foi construida em Volta
Redonda a primeira siderurgica nacional e a partir dai a regido se industrializou.

No que diz respeito a producao agricola, o arroz € o principal produto, mas a
criacao agropecuaria ainda € importante economicamente para municipios da regiao.

Existe também uma concentracdo de instituicbes de ensino superior, que se
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destacam na area da tecnologia e engenharia.

O Vale do Paraiba abrange o leste do Estado de S&o Paulo e oeste do Estado
do Rio de Janeiro, e 0 nome se da ao fato de que a regido é parte inicial da Bacia
Hidrografica do Rio Paraiba do Sul, que se estende por todo o comprimento do estado
do Rio de Janeiro e é fronteira entre este e o estado de Minas Gerais. Compde-se por
um grande numero de cidades, sendo as mais importantes do lado do Rio de Janeiro,
as cidades de Volta Redonda, Rezende, Barra Mansa e Barra do Pirai. No lado
paulista, as cidades mais representativas sdo Taubaté, Sdo José dos Campos,
Pindamonhangaba, Jacarei, Guaratingueta, Lorena e Cruzeiro. Entre as outras 46
cidades que dele fazem parte, esta Sao Luiz do Paraitinga.

Sao Luiz do Paraitinga nasceu de uma concessao do governador de Taubaté,
gue concedeu as terras a Felipe Carneiro de Alcacouva e Sousa, ao Capitédo Vieira
da Cunha e a Joéo Sobrinho de Moraes em 1688, pois estes pretendiam estender os
dominios de S&o Paulo para os sertdes dos rios Paraitinga e Paraibuna. Em 31 de
marco de 1773, o povoado foi elevado a categoria de vila, tornou-se cidade em 30 de
abril de 1857, e, por titulo de 11 de junho de 1873, com a visita de Dom Pedro II,
obteve a denominacao de “Imperial Cidade de S&o Luis do Paraitinga” (SANTOS, J.,
2015).

Os tropeiros marcaram significativamente o modo de vida da cidade e da
regido, pois, nos séculos XVII e XVIII o trabalho de escoamento da producao so era
possivel pelas tropas, um trabalho arduo para homens e mulas de carga. Segundo
Carpegeani e Rezende Filho (2009) a partir do século XVII, com a descoberta de ouro
nas Minas Gerais, 0s tropeiros ocuparam os caminhos que iam do litoral Norte até as
Minas, sendo que nessa época foram abertas trilhas na regido das atuais cidades de
Séo Luiz do Paraitinga, Cunha, Guaratingueta até Taubate.

De acordo com D’Elboux (2006), a cidade em seu inicio chegou a ser
considerada o celeiro do Vale, e tinha como atividade econdmica as plantacdes de
subsisténcia - feijdo, mandioca, milho e cana de agucar - e depois, durante o periodo
do café no século XIX, desenvolveu a cultura cafeeira. Na atualidade, dedica-se
ainda a agricultura e a pecuéaria leiteira e mantém uma caracteristica de identidade
da regidao, mediante a valorizacdo do modo de vida caipira e rural, e com forte
valorizacao da cultura popular.

Assim como outras “cidades periféricas do Alto Paraiba”, Sao Luiz do

Paraitinga buscou “no turismo uma alternativa de sustentagdo econémica’,
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recorrendo “a histéria como atrativo turistico diferencial, [...], com seus casardes e
sobrados imponentes e representativos da época aurea do ciclo do café”
(MONTEIRO, 2012, p. 109). Em 2002 a cidade recebeu o titulo de estancia turistica
por manter em seu centro historico casarios do século XVIIl, e por estar no “circuito
composto pelo Litoral Norte, o Vale do Paraiba e a Serra da Mantiqueira” no leste
do estado de S&o Paulo (MONTEIRO, 2012, p. 25). Essa regido é marcada pelo
turismo religioso, devido a proximidade com Aparecida, e pelo turismo na
temporada de verdo das cidades de Ubatuba, Caraguatatuba, S&o Sebastiao e Ilha
Bela.

Localizada a 187 quildmetros de S&o Paulo, a cidade de S&o Luiz do
Paraitinga € detentora do “maior conjunto arquiteténico de casarbes do século XIX
do Estado de Sao Paulo” (MARCHEZINI, 2013, p.15), tombados pelo Conselho de
Defesa do Patrimdnio Historico, Arqueoldgico, Artistico e Turistico (Condephaat), a
cidade ficou famosa pelas festas populares e por ter um dos carnavais de rua mais
concorridos do estado.

Mas, no inicio de 2010 a cidade entrou fortemente na midia por conta de
uma grande inundacdo do rio Paraitinga. Entre os dias 1 e 4 de janeiro daquele
ano, as aguas do rio se elevaram em torno de 10 metros, cobrindo todo o centro
histérico do municipio. Segundo Bergamo (2010) muitos imoveis foram totalmente
cobertos pelas aguas, e os que eram construidos com taipa de pildo e pau a pique
tiveram suas paredes amolecidas e muitos desmoronaram. Em torno de 300
imoéveis, incluindo o prédio da prefeitura e a igreja matriz, foram total ou
parcialmente destruidos (LOPES, 2012).

Segundo Santos (2012) Sao Luiz ficou por semanas sem comando politico,
pois todos os Orgdos publicos e privados foram atingidos; para a populagdo era
evidente que aquilo significava o fim da cidade, pois o turismo e 95% do comércio
também foram paralisados. Isso causou uma grande comoc¢ao e a unido da
comunidade em torno da reconstrucdo e recuperacdo do patrimoénio cultural e
histérico da cidade, que contou com 0 apoio e recursos dos governos federal e
estadual. Restaurar esse patrimdnio e utiliza-lo como atrativo turistico se tornou
uma oportunidade para a criacdo de politicas publicas (SANTOS, 2012). Com o
tombamento do seu centro histérico em dezembro de 2010 pelo Instituto do
Patrimbnio Historico e Artistico Nacional (IPHAN), diversas constru¢cées foram

recuperadas, como a sua igreja matriz.
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Entre as atividades realizadas em S&o Luiz do Paraitinga, as suas festas sao
representacdes da unido comunitaria e da identidade de seus residentes, ainda
mais reforcada apds os acontecimentos de 2010. Segundo o site oficial da
prefeitura, sdo aproximadamente duzentas festas por ano na cidade e nas
localidades vizinhas, com destaque para duas delas: o Carnaval de Marchinhas e
a Festa do Divino Espirito Santo™.

Particularmente em relacdo a esta ultima, Carlos M. Santos (2015, p. 13)
considera-a “emblematica na manutencdo de tradicbes folcléricas”, cujas origens
foram “extremamente marcadas pelas sociedades que a fizeram e transformaram-na:
desde a colonial portuguesa até a influéncia africana que a festa recebeu no Brasil”.
Para ele, ha uma feigcdo propria em cada festa do Divino, “Uma festa como a
do Divino Espirito Santo é, sim, permeada por tradicbes comuns, contudo, sempre
marcada por uma identidade propria” (SANTOS, C. M., 2015, p.13).

Por outro lado, a hospitalidade se d& a partir do encontro entre pessoas, que
pode ser iniciada por uma ag¢ao sem interesse, a dadiva, que gera reciprocidade na
qual a relacédo se perpetua, em dar, receber e retribuir, conforme Camargo (2004).
Em visitas in loco, de exploracado, observou-se que, na Festa do Divino Espirito Santo
a dadiva, esta presente em diversos momentos da festa - principais e secundarios
-, todos demarcados por formas especificas de preparacdo, apresentacao,
distribuicdo e consumo de alimentos.

Esses momentos de participacdo coletiva e auxilio entre as familias e
componentes da comunidade séo tratados como obrigagédo moral dentro do grupo, o
que segundo Derrida (2003) € uma caracteristica da hospitalidade pura e
incondicional, ou seja, ser desinteressada e gratuita. No entanto, na referida festa
existe um motivo para essas ac¢Oes de hospitalidade, pois ai se ddo em acédo de
gracas ao Divino Espirito Santo, como agradecimento as béncaos concedidas por
ele e pelas promessas e pedidos que ainda serdo atendidos.

Para Camargo (2004, p. 52), a “hospitalidade pode ser definida como o ato
humano, exercido em contextos doméstico, publico e profissional, de recepcionar,
hospedar, alimentar e entreter pessoas”. Nesse sentido, a festa do Divino pode ser

considerada como um espaco de hospitalidade no tempo do alimentar, o qual esta

! Conforme <http://www.saoluizdoparaitinga.sp.gov.br/site>. Acesso em: 16 dez. 2016.
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presente em todos os seus momentos. Dai surgiu o interesse de estudar o
alimento/comida na sua relacdo com a hospitalidade nessa festa religiosa, a partir da
formulacdo do seguinte problema de pesquisa: Como o alimentar interfere na
hospitalidade da festa do Divino Espirito Santo.

Objetiva-se primariamente, compreender o papel da alimentacédo nessa festa
religiosa como condutora das a¢des de hospitalidade entre os seus atores em
diferentes espacos. Como objetivos secundarios tém-se: a) descrever a atuacao dos
principais personagens e das diversas atividades realizados em espacos tornados
festivos; b) analisar o alimentar como tempo da hospitalidade nos momentos da festa;
c) discutir as acoes de hospitalidade nessas relagdes, a fim de compreender o seu
papel na coesao ou ruptura do grupo.

Para contextualizar o tema “festa”, foram utilizados trabalhos de autores como
Guarinello (2001), Morais Filho (2002), Cavenaghi (2004) e Caponero e Leite (2010).
Além destes autores, Couto (2008, p. 4) cita que os primeiros trabalhos sobre festas
foram apresentados em congressos internacionais por brasileiros que tratavam do
sagrado e do profano nas celebracfes civicas e religiosas do Brasil colonial. Esses
estudiosos “eram historiadores dedicados as pesquisas sobre sociedade e cultura no
Brasil que em algum momento se depararam com as festas coloniais e ndo trabalhos
especificos sobre o ato de festejar”.

Para complementar o levantamento bibliografico sobre festas religiosas no
Brasil, foi feita uma busca no Banco de Teses da Capes, de 1987 a 2012, que resultou
em 66 dissertacOes e teses sobre o tema, sendo a mais estudada a Festa do Divino
em diversas localidades do Brasil. Ao consultar cada uma dessas pesquisas,
verificou-se que nenhuma delas abordava destacadamente a alimentacao na Festa
do Divino, e tampouco a sua relacdo com a hospitalidade, dai o carater inovador e
original da presente dissertacao.

Com a compreensao inicial sobre festa, pode-se entdo definir a metodologia
da pesquisa. Entre os diferentes tipos de pesquisa qualitativa, optou-se pela
pesquisa etnografica, cujo método foi desenvolvido por Laplantine (2004). Assim,
acompanharam-se as edicdes de 2015 e 2016 da festa do Divino Espirito Santo em
Sao Luiz do Paraitinga, mediante observacao participante, com registro de dados e
imagens, consulta a documentos e a realizacao de entrevistas abertas.

No primeiro ano, a autora participou da festa para observar e entender a sua

organizacao e estrutura, em uma primeira aproximacao a hospitalidade no tempo do
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alimentar. No segundo ano, aproveitou para identificar os principais atores da festa,
agendar e realizar entrevistas e consultar documentos.

As entrevistas abertas foram feitas com 0s seguintes sujeitos: representantes
da igreja, festeiros, folibes, doadores de alimentos, responsaveis pela cozinha e
voluntarios que preparam a comida a ser distribuida gratuitamente - o “afogado” -,
um cozido de carne com mandioca. As entrevistas foram gravadas mediante
autorizacao dos entrevistados e depois transcritas, por considerar, conforme Queiroz
(1988, p. 10), que sao fundamentais quando se busca uma abordagem qualitativa,
pois essa técnica permite “trazer em si a riqueza de sentimentos, opinides e atitudes
da pessoa que relata”.

O conteudo desta dissertacdo foi dividido em trés capitulos, o primeiro dos
quais trata da fundamentacéo tedrica da pesquisa, abordando as relacdes entre a
hospitalidade e a festa, as festas religiosas e suas transformacdes no decorrer do
tempo, observando a juncéo do sagrado e do profano, e as agcbes de comensalidade
dentro desses momentos festivos. No segundo capitulo, discorre-se sobre a Festa
do Divino Espirito Santo no Brasil e as suas particularidades em Sao Luiz do
Paraitinga, com base na bibliografia levantada. Os resultados da pesquisa de campo
sdo apresentados no terceiro capitulo com o apoio dos documentos consultados, das
observacdes in loco e dos depoimentos dos sujeitos, antecedidos pela descricao

da metodologia.
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CAPITULO 1 — HOSPITALIDADE E COMENSALIDADE

N&o vos esquecais da hospitalidade, porque por ela alguns,
ndo sabendo, hospedaram anjos. (Hebreus, 13:2)

Este capitulo inicia-se com os fundamentos tedricos da hospitalidade, com
destaque para a comensalidade como sua principal dimensdo no ambito deste
trabalho. Aborda-se também o papel e a relevancia do alimento em eventos, como

as festas em geral e, especificamente, as festas religiosas.

1.1 Hospitalidade

Boff (2005) relata uma lenda de hospitalidade em que Zeus e seu filho Hermes
percorrem a terra disfarcados de pobres com o objetivo de saber como se portava a
humanidade. Segundo essa lenda, eles vagaram por varios dias, conheceram muitas
pessoas e foram sempre maltratados. Estavam exaustos, bastante descrentes da
humanidade e precisando de agua fresca, uma boa refeicéo e local para descanso e
banho. Quando ndo acreditavam mais que receberiam hospitalidade dos humanos,
foram recebidos por um casal de ancides, que os acolheu, deu-lhes de beber e de
comer, e ofereceu-lhes local para descanso.

Os deuses se emocionaram com tamanha hospitalidade vinda de quem ja tinha
tdo pouco e o casal foi agraciado por eles: sua casa simples se transformou em um
imenso templo e o casal teve ainda como prémio o direito a um pedido, que foi
posteriormente atendido (BOFF, 2005).

Para Boff (2005), o mito da hospitalidade explica o modo de agir hospitaleiro,
como uma obrigagcdo moral que, quando feita desinteressadamente, pode ser
recompensada pelos deuses. Nesse mito, também é possivel identificar as dimensdes
da hospitalidade como as necessidades que os hdspedes tinham de acolhida,
descanso e alimentacéao.

A hospitalidade € uma relacdo que se estabelece a partir do encontro entre
duas ou mais pessoas, alguém que recebe (anfitrido) e alguém que € recebido

(h6éspede), de acordo com Camargo (2004). Pode se dar atraves de uma acgéo gratuita,
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despretensiosa e sem espera de recompensa: a dadiva, mas gera reciprocidade e é
nessa reciprocidade que a relagdo se perpetua, em dar, receber e retribuir
(CAMARGO, 2004).

Segundo Godbout (1998), a dadiva, a base da hospitalidade, € uma prestacéo
de bens ou servicos sem garantia de retorno, com vistas a criar, alimentar ou recriar
0os vinculos sociais entre as pessoas; ou ainda, conforme Bueno (2008), a
hospitalidade vai, além disso, e deve ser um imperativo para a valorizacéo das relacées
sociais e 0 que da sentido a vida comunitaria.

Nessa linha de pensamento, a hospitalidade pode ser vista como um fator
responsavel pelo agrupamento humano, sendo como um dever moral para com 0s
deuses, que propicia a obrigacao de alojar e prestar servicos mutuos reciprocamente,
além da protecao de ter o estrangeiro como hdspede. Ao mesmo tempo, ha motivos
morais e sociais para as atitudes hospitaleiras, dando a devida importancia

areciprocidade, como explicado por Pimentel (2009, p. 218):

Essa é a dialética inerente a dadiva perante a hospitalidade: ao
receber alguém estou me fazendo anfitrido, mas também crio, tedrica
e conceitualmente, a possibilidade de vir a ser héspede deste que hoje
€ meu hospede. A mesma troca que me faz anfitrido faz-me também
um héspede potencial. Isto ocorre porque “dar e receber” implica nao
s6 uma troca material, mas também uma troca espiritual, uma
comunicacao entre almas.

Fica claro que qualquer gesto de hospitalidade se manifesta na reciprocidade
entre dois individuos: o anfitrido, que esta dentro, recebe o que vem de fora, o
hospede (GRINOVER, 2002), que retribui aceitando sua hospitalidade e as normas
do local onde esta sendo recebido. Nesse sentido, Camargo (2015, p. 4) cita que a
hospitalidade “ndo designa aqui apenas todas as formas de encontro entre pessoas”,
pois nela esta “implicita a op¢do-obrigacdo de que ambos se portem adequadamente
no encontro”, de acordo com “leis ndo escritas”, cuja “ndo observancia gera alguma
forma de hostilidade”.

Nesse processo, a hospitalidade € vista como o ato humano de “acolher,
hospedar com acao hospitaleira que gera boa acolhida; recepcéo; tratamento afavel,
cortés, amabilidade; gentileza” (PENTZ, 2007, p. 58). Para Lashley e Morrison (2004,
p.4) € um ato de estreitamento das relagdes entre pessoas e opera sob a perspectiva

de trés dominios - social, privado e comercial (Figura 1).
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= Busca de resultados financeiros
= Servigos visando lucro
= Limitagdes de produgdo

GESTAO DE EXPERIENCIAS
EM HOSPITALDIADE

Figura 1: Atividades relacionadas com a hospitalidade
Fonte: Lashley (2004, p.4).

Esses dominios ou contextos aparecem ampliados no entender de Camargo

(2003, p. 19), que considera a hospitalidade como o “ato humano, exercido em

contexto doméstico, publico, comercial ou virtual, de

recepcionar, hospedar,

alimentar entreter pessoas temporariamente deslocadas de seu habitat natural’.

Nesta abordagem o autor destaca os tempos da hospitalidade, cuja combinacdo com

0s espacos oferecem diversas campos tedéricos para o seu estudo (quadro 1).

ESPACOS TEMPOS
Recepcionar Hospedar Alimentar Entreter
Domeéstico | Receber pessoas | Fornecer pouso e | Receber em casa | Receber para
em casa, de abrigo em casa para refeicdes e recepcgdes e
forma intencional | para pessoas banquetes festas
ou casual
Publico A recepgdo em A hospedagem A gastronomia Eventos publicos
espacos e 6rgdos | proporcionada local de lazer e eventos
publicos de livre pela cidade e
acesso pelo pais
Comercial Os servicos Hotéis, hospitais A restauracao Eventos,
profissionais de e casas de saude espetaculos e
recepcao Presidios espacos privados
para lazer
Virtual Folhetos, Sites e Programas na Jogos e
cartazes, hospedeiros de midia e sites de entretenimento na
folderes, internet, | sites gastronomia midia
telefone, e-mail

Quadro 1 — Tempos e espacos da hospitalidade
Fonte: Camargo (2004, p. 84).
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Sobre a hospitalidade no dominio domeéstico ou privado, Gotman (2009) fala da
ambiguidade em que se encontram anfitrido e hdspede: se por um lado o anfitrido
deseja dar ao hispede todo o conforto possivel, também, necessita proteger o seu
territério, se delimita a ele um quarto de héspede, por exemplo, o estaria privando do
uso dos demais espacos da casa? Sentir-se-ia 0 hospede prisioneiro naquele
espaco? Ou se ao contréario Ihe fosse dito para ficar a vontade e usar todo o espaco,
0 hospede néo sentir-se-ia sem privacidade, ou invadindo a privacidade do anfitrido?

A ambiguidade de estatuto deste espaco € particularmente visivel no
guarto de visitas, espaco domeéstico desejado pela maioria das
familias para oferecer ao visitante um espago intimo digno e, ao
mesmo tempo, liberar e proteger a célula doméstica de toda invasao
de seu proprio territério (GOTMAN, 2009, p. 9).

Nesse dominio, por ser intimo, ainda existem inUmeras questdées ambiguas,
como a reciprocidade obrigatoria dessa recepcao. No caso, se ao receber, o anfitrido
se desdobrar e usar suas melhores loucas, roupas e utensilios para dar ao hospede
a sensacdo de bem receber, sem querer pode causar, aguele que esta sendo
recebido, a sensacao de inferioridade por ndo poder retribuir esse tratamento. Por
outro lado, se o anfitrido recebe o hdspede como se porta no dia a dia sem
cerimdnias, pode passar a impressado de ndo atencdo ou de ndo interesse em té-lo
como hoéspede.

Outro fato constrangedor para o hospede é a obrigatoriedade de aceitar as
regras da casa e as dadivas que |lhe sdo oferecidas, ficando em situacdo de

inferioridade e em divida com o anfitrido.

O hoéspede por sua vez deve retribuir o acolhimento com presentes,
respeitando o primado dos donos da casa no direito de estabelecer
regras para a convivéncia e aceitando o espago e as dadivas que lhe
séo feitas (CAMARGO, 2008, p. 21).

No dominio social ou publico, Camargo (2008) trata da hospitalidade das
cidades e cita que os espacos urbanos séao os locais de recepcao dos estrangeiros,
gue nelas a hospitalidade é facil de identificar, quando existe uma comunicacao visual
gue torna a cidade acessivel e facilita o ir e vir e propicia a sensagao de bem receber
da populacdo para com o visitante ou turista ou ainda, para com o0 visitante
necessitado se existe estruturas publicas de apoio, como albergues ou abrigos,

hospitais, restaurantes comunitarios e outras formas de auxilio publico.
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Nesse contexto, destaca a dimensdo coletiva da hospitalidade e de
obrigatoriedade que, durante muito tempo foi associada a religido e a ideia de
caridade como tratada por Lashley, Lynch e Morrison (2007). Segundo esses autores, no
Antigo Testamento existem indmeras citages referentes a hospitalidade, inicialmente
praticada por Deus que oferece seu mundo e sua mesa para 0os humanos, conferindo a
eles o status de qualidade divina. Por essa atitude divina espera-se que a humanidade
siga 0 exemplo do seu Deus e a reciprocidade torna a atitude hospitaleira uma obrigacao
moral como nessa onde o povo de Deus deve ser hospitaleiro e amar o estrangeiro, pois
ele mesmo, ja foi hospede no Egito.

Se vocé tem residentes estrangeiros em seu pais, vocé nao vai
molesta-los. Vocé vai tratar estranhos residentes como se fossem
nativos e com amor. Como v6s mesmos, pois vés mesmos fostes
estrangeiros no Egito. (Levitico, 19: 33-34)

Lashley, Lynch e Morrison (2007, p. 22, traducéo livre), baseados em Euripides
(c.440 aC), assinalam, além da reciprocidade, o carater hereditario da hospitalidade:

[...] além de ser reciproco, a hospitalidade também era hereditéaria,
refere-se a tokens trocados para mostrar quem estava unido em
lacos de hospitalidade, poderiam ser transmitidos de geracdo em
geracdo ou poderiam até ser trocados entre amigos. Estes tokens
garantem o mesmo nivel de hospitalidade aos amigos e dependentes
como foi desfrutado por aqueles que fizeram o acordo de
hospitalidade original.

O’Gorman (2007) trata das origens da hospitalidade com base em suas
evidéncias na Antiguidade Classica, principalmente nas civilizacbes grega e romana,
e em escritos religiosos e miticos contemporaneos. Estudando as principais
influéncias que afetaram as atitudes em relacéo a hospitalidade nessas sociedades,
identifica cinco das suas dimensdes caracterizadas como descrito a seguir.

a) Tradicdo honrosa: o convidado, estranho e anfitrido apresentam conceitos
estreitamente relacionados; a hospitalidade € em sua essencia orgéanica, o que
mostra os valores e crencas das sociedades; o seu principio da reciprocidade
esta estabelecido; é digno e honroso oferecé-la, pois € uma homenagem aos
deuses, cujo fracasso é condenavel nos mundos humano e espiritual.

b) Fundamental para a existéncia humana: a hospitalidade inclui alimentacao,
bebida e alojamento, e, a0 mesmo tempo, a preocupacdo em oferecer, por

exemplo, um acolhimento respeitoso e genuino; a extensao ou limitacdo da sua
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oferta baseia-se nas necessidades e nos objetivos dos hdspedes; por meio da
hospitalidade entre amigos, parentes e estados desenvolvem-se aliangas iniciais,
qgue sao fortalecidadas pela continuidade da hospitalidade mutua; uma vez
concedida entre individuos, familias e estados, € extendida aos descendentes
pelo prolongamento das amizades.

c) Estratificada: a estratificagdo formal da hospitalidade ocorre face ao
desenvolvimento das sociedades: a sua codificacdo baseou-se em saber se era
privada, civica ou de servicos e nas necessidades, propdésitos, natureza e status
do héspede; o seu carater de reciprocidade é legalmente definido; a
hospitalidade civica e de servico desenvolve-se a partir da hospitalidade privada,
mas mantém as suas bases originais — tratando os hospedes como se
estivessem em suas casas; a gestdo da hospitalidade, centrada nas pessoas
responsaveis pela hospitalidade formal, e na protecdo do convidado,
assegurando a sua boa conduta.

d) Diversificada: inicialmente os locais de hospitalidade eram diferenciados pela
existéncia ou ndo de alojamento durante a noite; pela oferta de servicos
associados ou pela sua localizacdo proxima a outros locais de hospitalidade;
eram originalmente para as classes mais baixas, que néo tinham estabelecido
redes de hospitalidade desfrutadas pelas classes mais altas; o aumento das
viagens entre as classes mais altas demandou niveis superiores de locais de
oferta de servigo.

e) Central para o esforco humano: é uma parte integral e vital das sociedades; a
hospitalidade compartiihada é fundamental para o desenvolvimento e a
continuidade de amizades e aliancas entre pessoas, comunidades e nacoes; é o
foco em importantes comemoracdes privadas, civicas e empresariais; esta

prevista como uma caracteristica principal do fim dos tempos.

Embora tais dimenstes evoluiram desde entdo, concorda-se com O’Gorman
(2007, p. 30, traducéo livre) que parece ser “inerente a natureza humana oferecer
hospitalidade, e que as sociedades e 0s ensinamentos religiosos contemporaneos,
suportam e reforgam essa caracteristica”. Mas para Quadros (2011), a hospitalidade
passou de uma obrigacdo religiosa e humana para um diferencial na atividade
comercial, de maneira que nela o hospede libera-se da obrigatoriedade da retribuicédo

e paga pelo servico hospitaleiro, com o que se encerra o vinculo.
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Apesar de a hospitalidade fazer parte da atividade comercial desde a
antiguidade, Gotman (2009) cita que, quando aplicada nesse contexto, era
considerada “hospitalidade prejudicada” em comparacdo com a hospitalidade
legitima e desinteressada. O comércio da hospitalidade era reservado para pessoas
de ma reputacdo ou pessoas desprovidas de relacdes locais, o que segundo a
autora, se transformou no decorrer do tempo. Enquanto hoje a hospitalidade
‘genuina” se mantém como resquicio histérico, a hospitalidade com enfoque
comercial se manteve e € considerada ‘o modo mais ilustre da hospitalidade
contemporéanea“ (GOTMAN, 2009, p. 4).

Tal pensamento € complementado por Camargo (2008), para quem essa
decadéncia da hospitalidade genuina e gratuita, ou doméstica, foi um processo lento
gue ocorreu a partir da modernidade europeia: “Os antigos albergues, reduto de
pessoas desprovidas de prestigio suficiente para serem recebidas nas casas, pouco
a pouco se transformam nesses meios de hospedagem que conhecemos como
hotéis e que passam a ser o novo simbolo de prestigio” (CAMARGO, 2008, p. 20).
Grinover (2007), ao tratar do territorio onde a hospitalidade fundamenta suas
manifestagdes, cita a relevancia desta na relagdo comercial e monetarizada e nao
apenas gratuita e desinteressada, como quando vista no sentido da dadiva.

Com isso Camargo (2015) afirma que essa abrangéncia da hospitalidade
dificulta a compreensédo do fendmeno, pois esta na recep¢do de amigos em casa, na
recepcao e auxilio aos estrangeiros, no auxilio social aos mais necessitados, nas
ruas, nas casas e nas empresas. Ao mesmo tempo explica que a hospitalidade pode
também ser vista e analisada pela sua auséncia, pois 0os seus dominios “acontecem,
na realidade, nos intersticios de um cotidiano e de uma histéria marcada pela
inospitalidade quando nao pela hostilidade” (CAMARGO, 2015, p. 45).

Apesar disso, reconhece quatro componentes essenciais do conceito de
hospitalidade. O primeiro é a relagdo social entre os seres humanos, componente
basico da cena hospitaleira, regulada pelas leis da hospitalidade. O segundo é a
virtude, que em sua concepcao filosofica se aproxima da solidariedade, do altruismo,
da caridade e do amor, entre outros sentimentos, com uma dupla funcdo: ao mesmo
tempo em que agrada o héspede também o vigia. O terceiro € o ritual da hospitalidade
para que as relacdes interpessoais reguladas pelas leis da hospitalidade cheguem a
um bom termo. O terceiro € a troca de bens tangiveis e intangiveis na cena

hospitaleira, que se configuram em dadivas e contradadivas, e mesmo o dinheiro pode
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ser ao mesmo tempo mercadoria e dadiva.

Face ao exposto neste item, considera-se que a hospitalidade nas festas
comunitarias populares propicia a criacdo de espacos de convivéncia, gera interacdo
e lacos sociais em um espaco doméstico e publico de convivéncia e troca nos tempos
de receber, hospedar, alimentar e entreter. Segundo Batista (2002), nelas ha os
rituais a serem seguidos e a convivéncia nesses espacos é capaz de suscitar a
responsabilidade de cada um pelo todo e motiva acdes solidarias, indicando também

a virtude da hospitalidade.

Por outro lado, apesar dos tempos e espacos de Camargo (2004), dos
dominios de Lashley e Morrison (2000) e das dimensdes de O’Gorman (2007) serem
importantes na gestdo da hospitalidade em ambientes comerciais, sdo também
propicias para o estudo das expressdes e praticas da hospitalidade em eventos
religiosos, particularmente relacionadas a alimentacdo, com o que se passa para o

tdpico seguinte.

1.2 Alimentacgao e hospitalidade

Segundo Franco (2001), os animais comem para satisfazer as
necessidades béasicas de nutricdo, mas o homem inventou o
ritual da refeicdo e em seguida o festim, para socializar e
conseguir favores, até mesmo, dos deuses. Nesse sentido, a
alimentagéo transcende a necessidade de sobrevivéncia do ser
humano, envolvendo “outras dimensdes como prazer e
emocgoes” e fazendo parte da hospitalidade, pois “envolve
compartilhamento, sociabilidade, convivialidade, dadiva e [...,]
em algumas circunstancias, demonstragdo de status”
(RODRIGUES, 2012, p. 86).

Segundo Boutaud (2011, p. 1213): Comer juntos assume, entdo, um
significado ritual e simbdlico muito superior a simples satisfacdo de uma
necessidade alimentar. Essa forma de partilha, de troca e de reconhecimento é
chamada comensalidade.

Para Franco (2001), o ato de alimentar-se em grupos e de socializar a
refeicdo se deu desde o momento em que o homem desenvolveu técnicas para
cacar grandes presas. Mesmo para o consumo do animal abatido, era necessario
um grupo de pessoas e isso forgava a associacdo. Assim, a origem da hospitalidade

esta no desenvolvimento do ato de compartilhar o alimento, ou seja, na
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comensalidade praticada pelo Homo sapiens sapiens desde o tempo das cacadas e
coleta do alimento (MOREIRA, 2010).

Montanari (2009) afirma que a civilizagdo humana tem no convivium e na
comensalidade elementos de sua fundacéo indicando que o modo de se alimentar,
os habitos a mesa e o trato do alimento sdo formas de reconhecimento cultural e
pertencimento ao grupo. Franco (2001) explica que a alimentacdo é uma questao
cultural, pois 0 homem se alimenta conforme é ensinado, e 0s habitos alimentares
tém raizes profundas, sendo o item mais dificil de ser alterado no processo de
aculturagdo de um imigrante.

Esse autor ainda cita que a comensalidade esta presente em todos o0s
momentos de agrupamento humano, mesmo has pequenas reuniées ou encontros
entre duas pessoas. Ser comensal indica comer junto (RODRIGUES, 2012) em um
‘momento real e simbdlico de integracéo entre as pessoas” (MOREIRA, 2010, p. 86).

Nesse sentido, Moreira (2010, p. 23) aborda a origem do termo e a sua relacao

com a sociabilidade:

Comensalidade deriva do latim mensa que significa conviver a mesa
e isto envolve ndo somente o padréo alimentar ou 0 que se come mas,
principalmente, como se come. Assim, a comensalidade deixou de ser
considerada como uma consequéncia de fenbmenos biol6égicos ou
ecologicos para tornar-se um dos fatores estruturantes da organizagédo
social. A alimentag&o revela a estrutura da vida cotidiana, do seu
ndcleo mais intimo e mais compartilhado. A sociabilidade manifesta-
se sempre na comida compartida (MOREIRA, 2010, p. 23).

A comensalidade se d4 nos trés dominios da hospitalidade definidos por
Lashley e Morrison (2000) - social, privado e comercial -, permeia todas as classes
sociais e esta presente nas rela¢cdes humanas em sua dimensao cultural, de acordo
com Daniel e Cravo (2005). Como exemplo, esses autores citam as festas de
casamento que variam de cultura para cultura, mas assinalam que todas tém algum
tipo de comensalidade, ndo importando a classe social ou origem dos que delas
participam. Outros exemplos séo o habito de se oferecer um cafezinho, ou chimarréo,
ou um lanchinho para recepcionar um amigo, e até a realizagdo de almogo ou jantar
de negdcio, nos quais sao definidas ou formalizadas parcerias comerciais ou acordos
politicos. Cabe aqui destacar o pensamento de JOANNES (1996 apud RODRIGUES,
2012, p, 87) de que dividir o alimento torna as pessoas mais acessiveis e as relacées

mais faceis:
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Todo acordo solene que reuna individuos, e, sobretudo, grupos
familiares concretiza-se pela realizacdo de uma refeicdo em comum.
Ela simboliza o acordo, a partilha da bebida e da comida, que constitui
a contrapartida material da redacdo de um contrato. A refeicdo une
0s participantes.... Comemos pao, bebemos cerveja e nos untamos
de dleo.

Em varias cidades do interior do estado de Minas Gerais, em situagdes
vivenciadas pela autora, quando se mata um porco envia-se ao vizinho um pedaco da
carne. Cria-se assim, a obrigacdo de retribuicdo e reforca-se o vinculo social,
propiciando a circulacdo da dadiva tratada por Mauss (1974). Esse mesmo habito
pode ser observado em Portugal, como destacado por Lameiras (1997, p. 11):

A matanca, reforcada pela intensa circulagdo de alimentos produzidos
nesta ocasidao, desempenha um papel de grande importancia na
actualizacdo das relacdes sociais. Quando a ocasido ndo aconselha
o alargamento dos convites a um ndmero mais elevado de vizinhos,
estes, mesmo assim, nao sao esquecidos. O anfitrido distribui pelas
casas dos vizinhos um pouco de sangue, de figado, de rim, de rojdes,
tudo por confeccionar, os quais retribuem no dia sua matanca. Mas
se 0 vizinho ndo faz matanga, geralmente por ter pouca méo-de-obra
no grupo doméstico, por falta de recursos econémicos ou ainda por
incapacidade fisica dos moradores da casa, a circulacdo do alimento
ndo deixa de ser feita. Nestas ocasifes a dadiva das “miudezas” do
porco é retribuida com a oferta de ovos, dos primeiros “mimos”, de
alguma ave de capoeira ou mesmo de alguma peca de caca.

Mesmo nos momentos de veldrios e enterros, as familias preocupam-se em
alimentar os que estdo presentes. No entanto, nas grandes cidades, onde os
velorios sao realizados fora das residéncias, essa preocupacao diminuiu, sendo até
substituida pela oferta comercial de alimentagdo por parte de pequenos
empreendimentos do tipo lanchonete ou cafeteria em espagos anexos.

A comensalidade como dimensdo da hospitalidade pode estar situada em
qualquer um de seus espacos dentro do tempo do alimentar, segundo o quadro 1 dos
tempos e espacos de Camargo (2004) citado anteriormente nesse capitulo. No
espaco doméstico a comensalidade esta nas recepgcbes domésticas, nas refeigdes
em familia e nos banquetes; a comensalidade no espaco publico situa-se na
valorizacéo da culinaria local e no compartilhar a comida de rua, nas refeigbes dentro
das festas comunitarias; no espaco comercial a comensalidade pode estar nos
encontros dos grupos nos bares e restaurantes, nos servigos de restauracao; e no

espaco virtual é divulgada na midia televisiva e eletrdnica, mediante programas e sites
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de gastronomia e culinaria, compartilhando o conhecimento das técnicas de producao
de alimentos e estimulando a comensalidade e a cultura gastronémica.

Sobre a comensalidade no espaco doméstico, Borges e Camargo (2010)
analisaram cinquenta artigos cientificos indexados em bases de dados
internacionais. Os autores assinalaram o aumento dos trabalhos sobre comensalidade
em familia na década de 2000 e concluiram que o comer junto reforca os lacos
familiares e sociais, além de contribuir para a criagcdo e manutencgéo das relacoes,
sendo assim uma dimenséo da hospitalidade.

Segundo Borges (2010, p. 4), “a relagdo entre a divisdo do tempo e as
atividades sociais pode ser encarada como fator determinante dos habitos alimentares
cotidianos” e, por esse motivo, nos dias atuais, a comensalidade quase néo acontece
dentro das familias. Com isso, as festas particulares, festas comunitarias e reunides
entre amigos sao uma alternativa para que se dé a comensalidade.

Mesmo estando inserido neste contexto de industrializacdo e
individualizagéo, o alimento ainda tem um caréater agregador bastante
significativo. Em torno dele reunides familiares acontecem, negocios
séo fechados, amigos se encontram, fazem-se comemoracdes, festas
e rituais séo celebrados. A partilha da mesma comida traz unicidade
e comunhdo. Faz com que as referéncias sejam préximas, ainda
gue ndo sejam as mesmas (BORGES, 2010, p. 9).

Nesse sentido, cita-se o trabalho de Lody (2008) sobre as festas culinarias, no
qual trata da sua fungédo na transmissao de cultura e identificagdo dentro do grupo
social.

A festa culinaria faz ativar memorias, relembra historias, une os
homens, trazendo ancestrais, deuses, mitos, santos, todos eles
reunidos e representados nas mesmas comidas e hos mesmos atos
de comensalidade, através de datas, ciclos, eventos, que permitem
identificar sociedades, transmitindo um carater préprio e singular a um
povo, uma regido, civiliza¢do, a um individuo e que exibe na comida
o elo fundamental que o identifica e reconhece (LODY, 2008, p. 23).

Como exemplo dessas festas, Reis e Novembre (2015) citam a Festa do Peixe

da cidade de Piracicaba, no interior do estado de Sao Paulo, realizada:

[...] para divulgar as cachacas da cidade e da regido, por meio da
participacdo dos produtores e da exposicao de produtos e derivados,
tais como a divulgacdo de marcas artesanais de cachaca, licores e
outros derivados, além dos peixes utilizados em diversos pratos da
culinaria local, disponiveis nas barracas do setor de alimentacdo da
festa. H& beneficios também para os bares e os restaurantes da Rua
do Porto, em funcdo dos mais de 10.000 turistas e visitantes que
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participam desse evento desde 2005. (REIS; NOVEMBRE, 2015,
p. 2)

As autoras abordaram a utilizacdo das bebidas e dos alimentos significativos
para a cidade nessa festa que exercem uma dupla funcdo: alimentacao e turismo.
A comensalidade se da em pequenos grupos de amigos que comem e festejam
juntos.

A comensalidade se expressa nas festividades religiosas, onde, geralmente
existe um prato tipico para cada determinada comemoracdo, um exemplo
significativo € o candomblé, em que cada santo (orixa) tem seu alimento favorito e,
dependendo do santo comemorado, € feito o carddpio com a sua comida de
preferéncia, sendo proibidas as comidas que ndo agradam a essa entidade, conforme

explica Santana (2009, p. 33):

Na festa do Candomblé ndo pode faltar masica, pois é ela que traz
os Orixas ao mundo dos humanos. A comida também né&o pode faltar.
As vésperas da festa, os animais que serdo oferecidos aos Orixas
sdo sacrificados. O cardapio da festa depende do Orixa, sendo
preparado segundo suas recomendacdes. E cada Orixa tem seu
alimento preferido, e tém aqueles que séo interditados por causa de
algum acontecimento que fez com que a divindade passasse por
alguma provacéao.

Conhecer o cbdigo alimentar dos orixas € um fator de diferenciacdo cultural e
religioso, de conhecimento dos adeptos dessa religiao, o povo-de-santo, que é
capaz de identificar as iguarias para agradar e atrair as entidades (SANTANA, 2009).
Para Lody (2004. p. 26) “comer nos terreiros, é estabelecer vinculos e processos de
comunicacgéo entre os homens, deuses, antepassados e a Natureza”.

Para Lameiras (1997), nas festas para Santo existe uma forma de trato com a
divindade que respeita a hierarquia divina; o Santo intermedia a relagdo com o Deus,
gue é todo poderoso e menos acessivel. O Santo, por sua vez, € humanizado e mais
proximo, considerado quase como um ente doméstico. Com ele existe uma relacdo
acessivel e “ainvocacao frequente dos santos com as propriedades tautologicas neste
dominio para interlocutores” privilegia a “obtencdo da graca divina” (LAMEIRAS,
1997, p. 16).

Os exemplos citados reforcam o pensamento de Franco (2001, p. 22) de que
“a comensalidade foi sempre considerada meio importante de promover a

solidariedade e de fortalecer lagos entre os membros de um grupo”, sendo parte
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inerente a Hospitalidade. Ja para Boutaud (2011) a comensalidade € a dimenséo
primeira da Hospitalidade que possui dois eixos, um horizontal que representa a
agregacgao e formacado da comunidade, e um vertical “que convida ao respeito a
hierarquia e a procura do belo e do bom gosto” (p.1213), caracteristicas que sao

identificadas na festa do Divino Espirito Santo.
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CAPITULO 2 — FESTAS POPULARES E RELIGIOSAS

Este capitulo aborda a festa em suas relaces com o turismo religioso e a
hospitalidade. Sintetiza aspectos conceituais das festas populares, em especial
as de caréter religioso. Aborda a influéncia do turismo na espetacularizacdo das
festas religiosas, ao lado de expressdes da hospitalidade em algumas festas de
grande expressdo. Finaliza com a evolucdo da Festa do Divino Espirito Santo no
Brasil, a partir de sua origem em Portugal, e aponta aspectos em diferentes

cidades onde ocorrem, inclusive em S&o Luiz do Paraitinga.

2.1 Aspectos conceituais da festa

Conceituar festa ndo € uma tarefa facil, pois “¢ um termo vago, derivado do
senso comum, que pode ser aplicado a uma ampla gama de situacdes sociais
concretas” conforme cita Guarinello (2001, p. 969). Segundo Moraes (2013), ha
diversos tipos de festa e, conforme o acontecimento em foco, ha diferentes pessoas
envolvidas na sua organizacdo e o publico. As festas sdo criadas por meio das
manifestacdes populares espontaneas, podem ser festas religiosas, comemoracgdes
familiares e folcléricas, ou manifestacdes instituidas pelo poder publico. Nesta Gltima
categoria estdo as que comemoram as caracteristicas de producdo das cidades ou
do meio rural, ou mesmo as festas civicas.

As festas interrompem temporariamente as atividades cotidianas e estédo
associadas a diversos aspectos, tais como: a) “religiosidade, como acontece com as
festas litirgicas ou em louvor aos santos, principalmente em louvor aos santos
padroeiros de cada localidade”; b) “ciclos do calendario para comemorar 0s
momentos importantes da vida cotidiana, como no caso das festas de colheitas ou
festas da culinaria”; c) recriagao de “algo que ficou na memaria coletiva [...]", “como
as festas folcldricas”; d) expressao da tradicdo cultural, como no caso das festas
étnicas das comunidades de imigrantes, ou ainda as “festas do peéo, tao difundidas
no interior do pais” (CAPONERO; LEITE, 2010, p. 100-101).

Ao tratar da cultura e sociabilidade nas festas da Ameérica Portuguesa,

Rodrigues (2002, p.159) explica que nos centros urbanos, muitas festas seguiam o
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modelo das festas da metrépole, com o culto aos reis ou aos rituais catolicos, como
as celebrac6es religiosas do Corpus Christi e da Semana Santa. Mas citam que, além
destas, existiam muitas festas populares em um ambiente onde se encontravam
“‘mesclados elementos proprios da cultura popular, com suas tradicdes, seus
simbolos e suas praticas, constituindo-se num espago de grande sociabilidade”
(RODRIGUES, 2002, p. 159).

Porém é preciso destacar que as festas, como organismos vivos que
representam a cultura popular, sdo passiveis de transformacdes no decorrer do
tempo. Para Caponero e Leite (2010, p.101), nas festas ocorrem alteracfes do
sagrado ao profano,

[...] pois os componentes estruturais acabam se extinguindo com o
passar do tempo dando lugar a outros, indicando mudancgas ao longo
do tempo e transformando-as em festas religiosas e profanas
simultaneamente. Dessa forma, a caracterizagdo de uma determinada
festa nem sempre permanece constante, geralmente ocorre um
processo de modernizagdo, transformando-a em espetaculo, com
estruturas grandiosas e suntuosas que, muitas vezes, fogem ao
contexto do meramente religioso. Contudo, o passado e o presente
permanecem articulados no interior da festa. Afinal as festas séo as
mesmas sem nunca serem iguais).

Tal espetacularizacdo das festas caracteriza-se como mecanismo de
movimento e atragao popular e por isso sdo importantes para “o turismo de massa
que atraem milhares de pessoas interessadas na riqueza religiosa, cultural ou
histérica do pais, ou apenas interessadas em divertimento” (CAPONERO; LEITE,
2010, p. 101).

O Brasil € conhecido internacionalmente como um “pais festeiro”. Em diversas
localidades ocorrem festas que atraem multidées, como o Carnaval, o Cirio de Nazare,
as Festas Juninas do Nordeste e as Festas de Peao (rodeios). Mas, além dessas, ha
uma grande quantidade de festas de menor vulto distribuidas em todo o territério
nacional, como uma quermesse realizada pela paroquia local, uma festa de
aniversario da cidade ou uma comemoracao do santo padroeiro desta.

Segundo Brandado (1985), essa é uma caracteristica do Brasil desde a
colonizagéo, as festas, em sua maioria, aconteciam como forma de catequizagao
dentro das igrejas ou nos seus arredores, delas participavam negros e brancos, e

eram vistas com assombro pelos estrangeiros que viajavam pelo Brasil:
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N&o foram poucos 0s viajantes europeus que durante 0s quatro
séculos da Colbnia viram com espanto e escreveram sobre festas
ruidosas dentro dos templos. Festas que misturavam negros e
brancos, leigos e padres (BRANDAOQ, 1985, p. 95).

Segundo Jurkevics (2005), as festas religiosas sdo um fendmeno cultural e
objeto de estudo e investigacao, pois nelas visualizam-se as crencgas e vivéncias de
uma comunidade, além de sua identidade coletiva. No Brasil, as festas religiosas,
desde os primeiros séculos de colonizagéo, se configuraram de maneira distinta das
europeias. Eram os grandes momentos de interacdo social, com manifestacdes
efusivas e de visivel fé nas missas e procissoes, além de musicas, dancas, comidas,

bebidas e fogos de artificio.

A religiao era o nucleo firme da convivéncia, foi ela que impregnou
todas as manifestacfes da vida social. As festas e manifestacdes
religiosas constituiam uma forma de reunido social, sobretudo nas
regides rurais dos engenhos e fazendas isoladas. O sagrado e
profano andavam unidos e juntos. As procissdes e as festas religiosas
guebravam a monotonia e a rotina diaria, sendo, na maior parte das
vezes, uma das poucas oportunidades para o povo se distrair e se
divertir WERNET, 1987, p. 24).

Essas ocasifes representavam rituais de intercambio entre homens e
divindades, em que os limites do profano e do sagrado se tornavam ténues.
Constituem momentos festivos que propiciam o convivio e, por esse motivo, facilitam

a formacéao de vinculos.

2.2 Festa, turismo e hospitalidade

O turismo da énfase a hospitalidade em momentos festivos, pois “os rituais e
modos de vida locais, expressos no festejar, tanto atraem o visitante como se
colocam como desafio a pratica hospitaleira”, conforme Gomes, Gastal e Coriolano
(2015, p. 89). A festa constitui-se em momento de convivio e compartilhamento, e a
hospitalidade contribui para a sua maior compreensédo desse momento festivo e de
sua utilizacao pela “industria do turismo”. Destacam ainda que a festa esta “entre as
mais ricas expressdes culturais presentes no cotidiano das comunidades, por
denotar modos de vida atuais e experiéncias passadas, que nela sdo repassadas as
geragoes futuras” (GOMES; GASTAL; CORIOLANO, 2015, p. 90) e o interesse por
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essas expressdes culturais torna-as atraentes para o turista, € hospitaleiro pensar
gue esse visitante precisa de uma estrutura adequada para sentir-se bem recebido.

Para Camargo (2006) no “turismo padrao” ndo ha hospitalidade genuina e sim
uma associacdo dos termos de “anfitrido e hospede” com “quem recebe e quem

visita”, feita para qualificar os servicos turisticos. Apesar disso, enfatiza que

[...] existe um turismo de face humana que reconhece as leis da
hospitalidade, ndo apenas de a populacdo visitada comportar-se
como anfitrid, como de a populacao visitante ndo se comportar como
invasora em terreno conquistado; neste caso, “ndo é escandaloso
falar de hospitalidade no turismo, embora, mesmo nesse caso, mais
correto seria falar de uma teatralizacdo da hospitalidade”
(CAMARGO, 2006, p. 18).

Com o crescimento do turismo, a festa popular tem se tornado um produto
turistico, sendo que algumas delas atraem multides. Neste sentido, sdo organizadas
com objetivos turisticos em diferentes localidades do pais, e transformadas em
espetaculos grandiosos, por vezes, até mesmo luxuosos. Transformam-se entdo em
espetaculos que atraem o interesse ndo apenas de empresas de turismo e
entretenimento, mas também “da midia, de empresas de alimentos e bebidas, e de
outras organizacfes econdmicas, sociais e culturais” (TRIGUEIRO, 2005, s. p.).

Segundo Bueno (2012) as festas nesse formato de espetaculo ganham novos
participantes e necessitam de organizadores com mudltiplos talentos, o que gera
novas atividades sociais criativas e mais conviviabilidade. Tudo isso permite a
divulgacao das ac¢des culturais, da historia da festa com maior amplitude. Por conta
disso, pequenas cidades se tornam conhecidas e fortalecem a imagem de uma
identidade local.

Essas festas se tornaram eventos de proporcdo nhacional e as
cidades onde se realizam essas festas tornam-se ‘palcos’ onde
aspectos importantes da cultura sdo encenados, criando momentos
alegres, acolhedores, verdadeiros antidotos da tendéncia acentuada
da modernidade em suprimir os lagos sociais (BUENO, 2006, p. 4).

O que causa preocupacao nessa espetacularizacéo das festas populares pode
ser resumido em dois fatos: a) a questéao do valor econémico creditado as festas que
pode afastar a populacao local, tirando da comunidade a possibilidade de diverséo e
participacdo no evento; b) as modificacbes impostas na festa para atender um

namero cada vez maior de participantes, geram muitas vezes problemas face as
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pequenas cidades que ndo tém estrutura fisica e turistica para receber todos os
interessados.

Como exemplo de festas populares, que se tornaram grandes espetaculos no
Brasil, ttm-se o Carnaval, principalmente no Rio de Janeiro e na Bahia, a Festa do
Pedo do Boiadeiro, em Barretos (SP), o Festival dos Bois-Bumba (AM), as Festas
Juninas do Nordeste, em especial em Campina Grande (PB) e Caruaru (PE), a Festa
da Nossa Senhora Aparecida (SP) e o Cirio de Nazaré (PA). A seguir comentam-se
algumas dessas festas, cujos estudos tém relacdo com a problematica desta
pesquisa.

O Carnaval é uma importante festa popular no Brasil, cujos tracos se originam
de festividades do Brasil colonial, nas quais ja existiam as elei¢des do rei e rainha do
evento, conforme citado por Loiola e Miguez (1996). Para eles, o Carnaval comeca
a adquirir as caracteristicas atuais a partir da segunda metade século XIX, mais
precisamente nas duas Ultimas décadas, quando passa a se diferenciar das festas
religiosas que assumem uma postura mais recatada e menos festiva.

O evento se expandiu por todo o Brasil, e se tornou também uma oportunidade
de manifestacfes publicas, sendo visto e festejado de muitas maneiras por todo o
pais. Quatro deles se destacam como simbolos dessa diversidade: a) Carnaval
Carioca, um espetaculo artistico, onde um samba enredo e toda uma comunidade
através de alegorias, fantasias e carros alegéricos apresentam um tema; b) Carnaval
Baiano, onde os trios elétricos levam milhares de folibes pelas ruas de Salvador
dancando e festejando sob a musica de cantores baianos; c) Carnaval de Recife e
Olinda aonde a populacao vai as ruas, danca o famoso frevo e ouve as marchinhas
tipicas; d) o Carnaval de Saldo de Bailes que ocorre por todo o pais, onde os folides
dangcam e se divertem ao som de marchinhas e outros estilos musicais.

Esses “tipos de Carnavais” sédo replicados em diversas cidades brasileiras,
compondo novos formatos, como o Pré-Caju, em Aracaju (SE) com os trios elétricos
e inspiracdo no carnaval baiano. Essa influéncia também é visivel no Festival dos
Bois-Bumba de Parintins, festa folclérica que acontece em junho na pequena cidade
de Parintins, localizada na ilha de Tupinambarana, a 420 quildmetros de Manaus
(AM), na regido do médio rio Amazonas.

Cavalcanti (2000, p. 1120), em estudo sobre a historia e a etnografia desse
festival, cita suas dimensdes massivas ja no final da década de 1990, “conjugando

de modo inesperado e criativo, padrdes e temas culturais tradicionais e abordagens
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modernizantes”. Nela ha a disputa entre dois bois — Garantido (branco com coragao
vermelho na testa) e Caprichoso (preto com coracéo azul na testa), cuja competicéo

divide a cidade como se 0s seus habitantes fossem duas torcidas de futebol.

A festa, originariamente um jogo de rua, se apresenta hoje num
estadio com a capacidade para 35.000 lugares construidos
especialmente para sedid-la. Cada grupo contando com 4 a 5.000
figurantes cria um espetaculo, uma fantasmagoria que dura trés dias,
com uma apresentacao de duas horas, diferente a cada dia (BUENO,
2006, p.3).

Conforme relata essa autora, a festa do Boi-bumba valoriza a cultura indigena
e cabocla, sendo que a criatividade dos coredgrafos e cenografistas aumenta a sua
complexidade técnica. Essa festa ja foi tema de enredos de carnaval de escolas de
samba, cuja divulgacdo na midia colaborou ainda mais para que adquirisse uma
dimensao tal como “a dos desfiles das escolas de samba do Rio de Janeiro” (BUENO,
2006, p. 3).

Outra festa que foi apropriada pelo turismo e se tornou um espetaculo € a
Festa Junina de Campina Grande (PB). Lucena Filho (2007), ao tratar dessa festa
relacionada ao folkmarketing, destaca-a como a maior festa popular interiorana
explorada pelo turismo. A sua origem vem das tradicionais festas da colheita do
milho, no periodo de maio e junho, 0 mesmo em que acontecem comemorac¢des
catblicas para os Santos Antonio, Jodo e Pedro.

O lema “O Maior Sédo Jodao do Mundo” comecou na década de 1980 e a festa
se tornou um megaevento. S&o trinta dias com caracteristicas mercadoldgicas e, na
época do seu estudo, 45 empresas participavam do evento, sendo quatro empresas
publicas e as demais privadas. Mas esse titulo de maior festa junina do Nordeste é
disputado entre as cidades da regido, principalmente entre Caruaru e Campina
Grande (LUCENA FILHO, 2007).

O autor cita que foram mais de 60 shows em Caruaru no periodo de 30 dias
de festa em 2015. Um aspecto a ser ressaltado € a oferta de alimentos e bebidas,
com destaque para os quitutes nordestinos, cuja espetacularizacdo € visivel até
mesmo na programacao da festa, que cita, por exemplo, o Bolo de Milho Gigante,
Festa da Polenta Gigante, Maior Xerém do Mundo, Maior Pé de Moleque do Mundo,
Festa da Macaxeira, Maior Arroz Doce do Planeta, Arrumadinho de Charque, Festival

do Milho do Murici e Pamonhada.
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A autora desta dissertacao, tendo participado da festa junina de Aracaju (SE),
surpreendeu-se com o seu tamanho, organizacéo e participacédo da populacéo local
e de turistas nos shows e nos forros que faziam parte da programacédo. Pode-se
assim considerar as festas juninas nordestinas como grandes eventos, que atraem
principalmente turistas nacionais.

As festas citadas sdo exemplos de comemoracdes que tiveram seu inicio na
devocado ao santo padroeiro, com excecao as festas citadas da regiao Norte, cujo
carater sagrado foi se misturando ao profano em uma convivéncia pacifica. No
entanto, tal fato ndo descaracteriza tais eventos do seu sentido religioso, pois ha um
grande fluxo de turistas que participam como forma de peregrinacdo pela devocéo

religiosa, sendo a fé a principal motivacdo que impulsiona esse tipo de turismo.

No Brasil, as festas religiosas e espacos sagrados tém atraido
sobremaneira um grande numero de fiéis, devotos e romeiros. Esses
agentes sociais criam uma mobilidade anual através dos
deslocamentos aos santuéarios, procissdes e festas de padroeiro,
tornando o segmento do turismo religioso relacionado a religiosidade
popular, uma das principais atividades turisticas no pais (ARAGAO,
2014, p. 54).

O turismo religioso é inserido pelo Ministério do Turismo no chamado turismo
cultural (Brasil, 2015), e se encontra em ascensdo de acordo com Aragao (2014).
Para esse autor, a visita aos templos, igrejas e festas de padroeiros propicia
enriquecimento cultural, além da propria realizacdo pessoal e espiritual relacionada
a pratica religiosa.

Apesar do censo de 2010 do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica —
(IBGE, 2012) mostrar uma diminuicdo do niumero de pessoas que se consideram
catélicas em relacdo ao censo anterior, de 93% para 64%, o Brasil ainda se
apresenta como um pais catolico que reproduz os ritos e praticas catdlicas trazidas
pelos colonizadores portugueses, em especial as festas em homenagem aos santos
e a visitacado aos locais sagrados.

A festa do Cirio de Nazaré, festa religiosa em devocédo a Nossa Senhora de
Nazaré, padroeira dos paraenses, é realizada desde 1793, portanto ha 224 anos na
cidade de Belém (PA), na qual participam romeiros, turistas e os visitantes. Por
aproximadamente 15 dias 0s eventos sagrados e profanos acontecem
concomitantemente, sendo praticamente impossivel separar qual se enquadra em

cada uma dessas categorias.
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O numero de participantes dessa festa vem crescendo a cada edi¢cao e no
més de outubro € comum sua divulgagdo na midia televisiva e na internet, cujas
imagens mostram multiddes nas procissées do Cirio. Frugoli (2014) cita o
crescimento do numero de participantes dessa festa desde a sua primeira edi¢cao
em 1793, que contou com 10.000, até 2013, que registrou a cifra de 2.100.000, que
se manteve em 2016, conforme noticiado pela imprensa (Toda a estrutura turistica
da cidade de Belém fica ocupada pelos turistas nesse periodo).

Esse autor investigou a “hospitalidade/acolhimento tanto na dimensao social
(urbana), em que a cidade acolhe visitantes e turistas, como no contexto familiar, em
que as familias recebem amigos e parentes para o almogo do Cirio” (FRUGOLI,
2014, p. 18). Observou a fartura e variedade dos pratos em um cardapio que incluia
principalmente comidas regionais de origem indigena, no qual ndo podiam faltar “a
manigoba, o pato no tucupi, o vatapa paraense, o caruru, a farinha de mandioca, o
agai, o cupuagu, o bacuri e os doces elaborados com frutas da regidao” (FRUGOLI,
2014, p. 61-62).

Nesse momento de solidariedade e alegria do encontro entre os membros do
grupo — familiares e amigos — sdo compartilhados “os valores que dao sentido a essa
dimenséo religiosa”, e a comensalidade propicia a renovagao constante dos lagos ou
vinculos sociais. Concorda-se com Frugoli (2014, p. 58-59), de que o espirito da
hospitalidade é reforgcado no almogo do Cirio, pois “todos tém o desejo de compartir
a mesa, sendo o cardapio basico e as técnicas de preparo comuns a todos”.

A alimentacéo e a comensalidade também estdo presentes na Festa do Divino,
uma festa religiosa que ocorre em todo o pais, no domingo de Pentecostes.
Conforme levantamento da autora, é, assim como o Cirio de Nazaré, uma das festas
religiosas mais enfocadas nas dissertacbes de mestrado e teses de doutorado

defendidas no Brasil, cujas variacbes séo abordadas no item a seguir.

2.3 Festas do Divino Espirito Santo

Segundo Veiga (2008), Pentecostes era descrita, no velho testamento, como
uma festa judaica de colheita do trigo - Chawuot -, em que era festejada a maturacao
e colheita desse cereal. Acontecia sete domingos ou cinquenta dias ap0s o domingo

de Pascoa e, na cerimdnia havia oferendas e sacrificios.
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A descricdo biblica da morte e ressureicdo de Jesus, no Novo Testamento, diz
que foi em um domingo de Pentecostes, quando o Espirito Santo desceu sobre os 12
apostolos e a virgem Maria na forma de linguas de fogo. Apds essa data, 0s
apostolos, falando diversas linguas, levaram a fé cristd para o resto do mundo e,
assim, o dia de Pentecostes marcou o0 inicio da evangelizacdo e da fundacao da
Igreja Catdlica.

A Festa do Divino Espirito Santo € uma festa catdlica, realizada no domingo de
Pentecostes, portanto “cinquenta dias apés a Pascoa, em comemoragao a vinda do
Espirito Santo sobre os Apdstolos” (AMARAL, 1998, p. 202). H& divergéncias quanto
a sua origem. Para Jurkevics (2005, p. 81), essa festa “originou-se num dos
principados medievais de origem germanica e em fins do século XIII”.

Mas, segundo Goncalves e Contins (2008), a sua origem € atribuida a Rainha
Santa Isabel, esposa de Dom Diniz. Segundo esses autores, por volta do século XIV,
a rainha teria realizado uma promessa para o Divino Espirito Santo, para que
acabassem as brigas entre seu filho e marido; como pagamento da promessa
atendida, ela jurou fazer a distribuicdo de bebida e comida aos pobres. Mais tarde,
a rainha lIsabel pediu que essa distribuicdo fosse “incorporada as celebracdes
sacras portuguesas, em Alenquer, ap0s a expulsdo dos mouros daquela regido”
(JURKEVICS, 2005, p. 81).

Essa festa logo se propagou em Portugal e nas colbnias portuguesas,
principalmente nos Acores, e 0s imigrantes acorianos a levaram para outros paises,
como Estados Unidos e Brasil (AMARAL, 1998). No Brasil a festa se espalhou por
diversos estados com diferentes caracteristicas, pois segundo Jodo Rafael Santos
(2015) é uma festa que traz a marca da cultura popular com identidade do local onde
é realizada.

No entanto, existem poucos registros sobre as festas populares no pais e por
esse motivo, ha divergéncias entre autores da data de realizagdo da primeira festa do
Divino Espirito Santo, sendo que uma das mais aceitas é citada por Jurkevics (2005,
p. 81):

[...] os registros apontam que a primeira festa do Divino no Brasil
aconteceu em 1761 em Guaratinguetd, no interior da provincia de Sao
Paulo e, quatro anos mais tarde, em Salvador, na Matriz de Santo
Antonio de Além-Carmao.
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A Festa do Divino é uma das festas mais citadas em estudos das Ciéncias
Sociais com uma vasta literatura (GONCALVES, CONTINS, 2008). Escritores
folcloristas, como Van Gennep (1947; 1949), Cascudo (1962) e Moraes Filho (1999),
historiadores, como Melo e Souza (1994) e Abreu (1999), e antropdlogos, como
Branddo (1978), Salvador (1981) e Leal (2001) tém produzido uma extensa
bibliografia sobre a ocorréncia dessas festas na Europa, no Arquipélago dos Acores,
na llha da Madeira, no Brasil, nos Estados Unidos e no Canada.

Um levantamento de artigos de peridédicos nacionais sobre essa festa no
Brasil mostrou trabalhos sobre a sua ocorréncia em diversas localidades, como
Lagoinha, Piracicaba, S&o Luiz do Paraitinga e Tieté (SP), Sdo Luiz (MA), Delfinépolis
(MG), Trindade e Pirenépolis (GO), Nova Magazao (AP), Poconé (MT), Venda Nova
do Imigrante (ES), Sdo José do Tocantins (TO) e no Vale do Guaporé (RO). Apesar
da festa apresentar caracteristicas diferentes em cada localidade, alguns de seus
elementos se repetem: “a pomba branca, a santa coroa, a coroacao de imperadores
e a distribuicdo de esmolas” (SILVEIRA, 2011).

Segundo Abreu (2004), na cidade do Rio de Janeiro, no inicio do século XIX,
eram muito concorridas as procissdes de S&o Sebastido, Cinzas, Semana Santa,
Corpo de Deus, entre outras, e a maior delas era a festa do Divino Espirito Santo.
Nessa época, havia intensa participacdo negra com batuques e rituais das religibes
africanas misturadas as celebracdes catolicas, porém, apdés de 1830, essas
manifestacdes passaram a ser cerceadas e “0 numero e a pompa das procissdes
diminuiram; as tradicionais festas perderam popularidade, e a do Divino Espirito Santo
transformou-se numa festa de paréquia” (ABREU, 2004, p.185).

Gongalves e Contins (2008) apontam que a celebracdo anual da Festa do
Divino faz parte da historia do Rio de Janeiro, com registros de sua realizacdo desde
o seculo XVIII; e trazem que no século XIX a festa do Divino era fortemente ligada
ao regime monarquico e assumia grandes propor¢des, “envolvendo praticamente
todas as classes sociais”. Com o cerceamento cultural, como citado por Abreu
(2004), diminuiu e com a proclamacédo da Republica a celebracdo ao Divino foi
proibida, e s6 voltou a acontecer no final do século XX ligada as irmandades
acorianas.

Gaeta (1997) justifica o fato citando que nesse periodo o Brasil foi atingido por
um movimento de catolicismo autoritario, que visava uma romanizacéo da religido

catélica que tentou erradicar as praticas religiosas vigentes e aceitas até entdo, e o
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clero iniciou um processo para desvalorizagdo das formas tradicionais do catolicismo

luso-brasileiro.
No final do século XIX, entretanto, as devo¢des que possuiam uma
larga expressdo popular, como a de Sdo Benedito e a do Divino
Espirito Santo, a de Nossa Senhora do Rosério, a de Santa Efigénia,
a de Santo Elesbdo e a dos Reis Magos comecaram a ser
desqualificadas pelos agentes ultramontanos. Discretamente as
imagens eram retiradas dos altares centrais e alojadas em capelinhas
(GAETA, 1997, p. s/n).

Com o objetivo de instituir aqui um catolicismo branco/europeu as “festas, ruas,
procissdes, folias e folibes foram incessantemente devassados, vigiados e
normatizados” (GAETA, 1997, p. s/n). No entanto a religiosidade popular resistiu, e
manteve-se até hoje como uma inesgotavel fonte de devocéao e de fé.

Desse periodo até os dias de hoje, a Festa do Divino acontece em diversos
bairros e suburbios da cidade do Rio de Janeiro, ainda ligadas as irmandades
religiosas dedicadas ao culto do Divino Espirito Santo, atualmente dirigidas por
imigrantes acorianos, sendo a mais antiga a do Outeiro que existe desde o final do
século XIX (GONCALVES; CONTINS, 2008).

No Maranhao, Ferretti (2007, p. 4) conta que a festa do Divino, embora
vinculada ao catolicismo popular, possui diferenciais, como a presenca marcante de
mulheres que séo as “principais organizadoras dos terreiros de tambor de minas e
das festas do Divino”. Sdo também as caixeiras, somente mulheres que tocam
instrumentos musicais denominados caixas do Divino. Outra diferenca significativa
sua inclusdo no calendario religioso dos Terreiros de Tambor de Mina ou casas de
culto afros maranhenses. Em S&o Luis, a maioria, se ndo a totalidade dos terreiros,
organiza uma vez ao ano, “‘uma festa do Divino em homenagem a entidade
importante para a comunidade religiosa” (FERRETTI, 2007, p. 4).

Ja4 em Goias, a cidade de Pirendpolis “tem no Divino Espirito Santo a mais
tradicional de suas festas, incentivada desde ha muito tempo pela Igreja local”, com
a intencdo de levar as cerimonias religiosas até os moradores das regides mais
distantes, que viviam nos sitios e fazendas (JURKEVICS, 2005, p. 82). Os primeiros
registros da festa em Pirendpolis sdo de 1819 e foram apontados por Auguste de
Saint-Hilaire em suas viagens a regiao (SILVA, 2000).

Nessa cidade a festa do Divino tem inicio “no Domingo de Pascoa com o
levantamento do mastro da Bandeira do Divino, quando sao escolhidos o festeiro, o

capitdo do mastro e o alferes da bandeira” (JURKEVICS, 2005, p. 82). Nos quarenta
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dias que se seguem a essa data, esses integrantes levam a bandeira a casas da
regido e recolhem doacdes na forma de objetos, alimentos, animais a serem
posteriormente abatidos e dinheiro. Apds esse periodo, a festa tem continuidade na
igreja, e seus apices sdo o sabado e o domingo de Pentecostes, quando os devotos
recebem o Divino Espirito Santo como os apéstolos o receberam em Jerusalém.

Um artigo sobre essa festa se revela interessante, pois analisa o cdodigo
alimentar da festa, sob o titulo de “Os gostos do Divino”. Veiga (2008, p. 1) descreve
0 processo ritual da festa em trés fases: “as folias do Divino, o nucleo central do
Império e as cavalhadas, que encerram a festa”, durante as quais uma sociedade de
corte inventada circula ao redor da autoridade maxima, o Imperador, que “tal como a
figura do evérgeta romano, deve encarnar a bondade, a graca, a hospitalidade, a
comensalidade e o espirito de coopera¢do como valores fundamentais” (VEIGA,
2008, p. 3).

Para esse autor a etiqueta, estética e ética nessa festa € definida pela
distribuicdo de alimentos, que representa caridade e simboliza prodigalidade: “Dar de
comer” implica em fazer o corpo do outro, ‘dar sustancia’ ao visitante, representagao
por exceléncia da hospitalidade e da incorporacao do estrangeiro” (VEIGA, 2008, p.
5). Com base na alegria, na fartura e na liberdade, ocorre a distribuicdo dos alimentos
como o gesto maior do Império: nas folias, o cozido de mandioca com costela
(afogado); no Império, os doces de acucar branco (verdnicas de alfenim)?; e nas
cavalhadas, a pacoca de carne com farinha de mandioca. Particularmente nas folias,
uma das expressdes da hospitalidade é a comensalidade, o ato de oferecer e
compartilhar o alimento, o ato de comer junto.

Em S&o Luiz do Paraitinga a comunidade tem grande envolvimento em torno
dos preparativos da festa do Divino Espirito Santo em toda a historia do municipio,
segundo Almeida (2001) a festa vem sendo realizada a mais de 200 anos, com
excecdo entre 1918 e 1939, para Santos (2008), é uma festa com grande
complexidade de manifestacdes, e nela se mantem rituais da cultura popular que
mesclam, por exemplo, grupos de congada que frequentam cultos de umbanda e

manifestagcbes do catolicismo em louvor ao Divino Espirito Santo, em perfeita

2 Chamado de Verdnica ou Verodnica de Alfenim, é um doce feito a base de actcar e distribuido para as criancas
nas festividades do Divino que acontecem em Pirendpolis. Tem origem &arabe, mas chegou ao Brasil através do
colonizador portugués. No Brasil, é possivel encontrar esse doce nos estados de Goias, Rio Grande do Norte, Piaui,
Bahia, Minas Gerais, Mato Grosso e S&o Paulo (RODRIGUES, 1982).
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harmonia. Até mesmo o clero tem uma relagdo amistosa com esses grupos durante
o periodo da festa. Segundo um municipe, ex-secretario de Turismo do Municipio, a
“cultura de participacéao” na festa para os moradores de S&o Luiz do Paraitinga passa
de geracdo em geracao, através da oralidade.

O que chama atencao na festa é que a gente € inserido nessa cultura
desde crianga. Eu ndo sei 0 momento exato em que eu entrei na festa
do Divino, quando eu vi ja estava dentro fazendo algo. E fui
crescendo, me desenvolvendo e cada vez me envolvendo mais. Esse
aprendizado eu acho importante de ser transmitido, esses dados
numa pesquisa do “Google” vocé ndo encontra. E dificil transcrever
isso para a literatura porgue isso vem através da oralidade pela
transmissdo do passar das geracdes e isso é muito importante
(Eduardo de Oliveira Coelho, 2016).

A primeira referéncia da festa nessa cidade € um documento oficial de 1803,
destinado a Camara Municipal, sobre os problemas do aumento da prostituicdo, que
afastava os homens da lavoura, pois eles eram atraidos para a cidade, onde estavam
as prostitutas, e esse local era justamente onde se costumava festejar o Divino
(SANTOS, 2008). Seis anos depois, ha outro registro, do Sr. Anténio do Santo,
festeiro do ano, solicitando autorizacdo para a constru¢cdo de uma casa que serviria
para as fung¢des do Divino, que hoje seria a “Casa da Festa ou do Império”. Mais tarde
em 1836, em outra solicitacdo, registrada nas Atas da Camara Municipal de Sdo Luiz
do Paraitinga (1829 — 1839) o tenente Tomas Gosmes Franca solicita a derruba desta
construcéo por estar colocando em risco sua residéncia.

Santos (2008) detalha essa cronologia e acrescenta que é provavel a festa ter-
se iniciado antes do século XIX, pois em Guaratingueta, cidade proxima, esta ja existia
desde 1761; e quando da fundacao de S&o Luiz do Paraitinga em 1769, os moradores
iniciais vieram de Guaratinguetd. Considerando que a festa do Divino é realizada
nessa cidade ha mais duzentos anos, apesar de ter mantido caracteristicas que se
tornaram tradicionais, transforma-se com a sociedade que a constitui.

O autor chama a atencgéo para o desperdicio e as condi¢cdes de higiene na
preparacao do afogado em meados da década de 2000, questdes que deveriam ser
repensadas pelos organizadores da festa, uma vez que o prato € um dos principais
aspectos de identificacdo da comunidade local no periodo. Ainda reforgca que “a
distribuicdo dos alimentos transforma-se em um momento altamente simbdlico, onde
a comida do Divino é uma retribuigdo direta do sagrado pelas oferendas doadas”
(SANTOS, 2008, p. 167).
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Percebe-se pelo exposto que durante todo o periodo de preparacdo e
realizacdo da festa, a oferta e distribuicdo de alimentos estédo presentes e conduzem
expressdes de comensalidade em meio a manifestacdes de hospitalidade, com o que

se passa ao proximo capitulo, o da pesquisa propriamente dita.
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CAPITULO 3 - ALIMENTO COMO EXPRESSAO DE HOSPITALIDADE NA FESTA
DO DIVINO EM SAO LUIZ DO PARAITINGA

Este capitulo se inicia pela descricdo da metodologia adotada para a realizacao
da pesquisa empirica, a qual se baseou no método etnografico. Em seguida
apresenta os resultados da pesquisa de campo sobre a Festa do Divino Espirito
Santo, com foco nas edi¢cdes de 2015 e 2016, analisando as manifestacfes da
hospitalidade a partir dos personagens e dos espacos da festa em suas relacdes

com a alimentacao.

3.1 Metodologia

Para realizacdo dessa dissertacao, apés a definicdo do objeto de estudo, optou-
se por fazer uma pesquisa qualitativa, que para Paulilo (1999, p. 136) é “a imersao
na esfera da subjetividade e do simbolismo, firmemente enraizados no contexto social
do qual emergem, é condicdo essencial para o seu desenvolvimento”. Uma das
possibilidades da pesquisa qualitativa € a pesquisa etnografica (GODOY, 1995),
gue se originou na Antropologia no final do século XIX e inicio do século XX, com a
proposta de observar o cotidiano inicialmente de sociedades exoéticas quando as
descricbes eram postas, principalmente, em registro de livros de viagem.
Posteriormente passou a ser aplicada também em ambientes urbanos, perdendo
assim sua caracteristica de estudo de culturas isoladas e pouco mutaveis (MAIA;
MAIA, 2002).

Esse tipo de estudo € tratado por Laplantine (2004, p. 91) como um trabalho
realizado em primeiro lugar “pelo olhar, que tem uma fungcéo, eminentemente movel”,
e em segundo lugar pela “linguagem que é o fluxo mesmo da temporalidade”. Para
ele “a etnografia € precisamente a elaboracéo e [...] a organizagao textual do visivel”
(LAPLANTINE, 2004, p. 28).

A descricdo etnogréfica procura apreender os fenbmenos sociais totais,
considerando sua participagdo na histéria e localizagdo, por meio da observacéo da
repeticdo dos acontecimentos que os torna cotidianos. Uma descricdo etnografica

nao serve apenas para que o pesquisador consiga observar o fato, mas para que os
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outros vejam, por meio de suas palavras, os ditos fatos. No entanto, que a descri¢cao
nunca é totalmente neutra, pois para descrever uma imagem ou fato existem muitos
pontos de vista possiveis, e sempre que se observa e se descreve algo ha a
interpretacéo (LAPLANTINE, 2004).

Esse tipo de pesquisa tem inicio com a formulacdo do problema e segue,
mesmo que provisoriamente, baseado em um “modelo conceitual ou teoria util a
coleta de dados o pesquisador deve ficar atento para alterar, confirmar ou refutar o
modelo inicial adotado, face ao conhecimento do fenébmeno que for adquirindo”
(GODOQY, 1995, p. 28).

Parte importante da pesquisa etnografica, ou a mais caracteristica, € o
trabalho de campo, no qual a observacao é a base para analise e descri¢cdo do objeto
de estudo. O pesquisador “deve ter uma experiéncia direta e intensa com a situagao
em estudo, visando a compreensdo das regras, costumes e conven¢des que
orientam a vida do grupo sob observag¢ao” (GODOY, 1995, p. 29). Nesse sentido, no
trabalho de campo cabe ao pesquisador:

Dirigir-se ao povo que deseja estudar, escutar as conversas, visitar
os lares, assistir os ritos, observar o comportamento habitual,
interrogar sobre as tradicBes para obter, mediante o conhecimento
direto dos novos modos de vida, uma visdo de conjunto da cultura ou
analisar algum especial da mesma (LIMA et al., 2006, p. 23).

N&do ha um tempo pré-determinado para a realizacdo do trabalho de campo,
podendo variar de seis meses a dois anos (GODOY, 1995), o pesquisador deve levar
tempo suficiente para conhecer as regras e normas da comunidade estudada,
normalmente o problema de pesquisa se faz conhecer durante o contato da
observacéo participativa.

Para isso € importante que a analise dos dados coletados ocorra no decorrer
da coleta, permeando todo o desenvolvimento da pesquisa, ou seja, da selecdo do
problema até a ultima linha das consideracdes finais ou conclusdes. Segundo Godoy
(1995, p. 29):

A organizagdo das notas de campo se da mediante um processo
continuo em que o pesquisador procura identificar dimensoes,
categorias, tendéncias, padrdes e relacdes, desvelando-lhes o
significado. A analise envolve a habilidade do etnégrafo em processar
0 conjunto das informac¢des obtidas de uma maneira significativa.

Face ao exposto neste item, esta pesquisa foi realizada a partir de

documentos impressos e eletrénicos, observacao participativa, entrevistas abertas e
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registro de imagens (fotografias) da Festa, cuja coleta de dados cobriu as suas duas
ltimas edicbes, no periodo de abril de 2015 e novembro de 2016.

Em 2015, a autora ateve-se a observacdo das caracteristicas da festa, da
atuacao dos atores envolvidos em sua elaboracéo e da reacéo dos participantes que
eram impactados pelas acbes hospitaleiras ocorridas durante as atividades. Foi
nesse momento que o alimento, dentro da festa, chamou a ateng&o ao ser observado
como uma bencao do Divino e uma doacao, acao de dadiva, do povo para o povo, 0
gue levou a ser objeto de estudo desta pesquisa.

Para conduzir a observacdo participativa, a autora tornou-se préxima de
algumas familias da comunidade, ficando hospedada na casa do festeiro e fazendo
com ele e com a sua familia algumas atividades com convivéncia intensa junto a
comunidade. Uma dessas atividades foi a participacdo na Romaria ao Santuario
Nacional de Aparecida, uma caminhada de 72 km, na qual foi possivel vivenciar a fé
e a importancia religiosa dessa comunidade.

Apos o acompanhamento da festa de 2015, no ano seguinte, para
complementar a descricdo dos fatos, além do acompanhamento de atividades pré,
durante e pds-evento, realizaram-se entrevistas abertas com os principais atores da
festa, representantes da comunidade que atuam efetivamente na realizacao da festa
do Divino Espirito Santo.

Inicialmente foram entrevistados Antonio Fernandes de Alvarenga, festeiro de
2016, juntamente com sua esposa, para enriquecer a descricdo das dinamicas da
festa e de sua estrutura trazendo ao texto a visdo de quem esta na coordenacédo da
atividade. Em seguida, entrevistou-se o Padre Alvaro Mantovani - Padre Téquinho -,
responsavel por acompanhar os fiéis nas festividades do Divino, pela escolha do
festeiro e pela organizacado da parte religiosa da festa (horarios de missas, novenas,
procissbes e todos os rituais religiosos que acontecem dentro do periodo de
Pentecostes).

Na sequéncia, para tratar da parte turistica da festa e da visdo oficial da
prefeitura, foi realizada uma entrevista com Eduardo de Oliveira Coelho, antigo
secretario do turismo do municipio, além de morador da cidade. Foram levantados,
também, dados sobre a atracdo turistica que essa Festa tem para a regido através
de matérias de jornal e sites da internet. Ainda, ocorreram entrevistas com alguns
moradores antigos da cidade de Sao Luiz do Paraitinga, que descreveram e

relembraram momentos importantes da Festa para o povo luizense; e com alguns
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excursionistas que estavam na fila do afogado e participando das demais atividades
do evento. Todas as entrevistas foram gravadas e transcritas, com autorizagado prévia
e tiveram foco no alimento como forma de demonstracdo de hospitalidade na Festa.

A andlise dos dados coletados ocorreu durante todo o processo da pesquisa,
confirmando a citagdo de Godoy (1995), considerando que 0s sujeitos entrevistados
efetuaram interpretacdes subjetivas, atribuiram significados as experiéncias vividas
e imprimiram seu ponto de vista as manifestacdes ocorridas. Alberti (1996, p. 910)
defende que a “experiéncia — que foi vivida — € transmitida através da linguagem” e
ela faz uma ponte “entre a experiéncia em si e sua transmissao, [sendo que] a
linguagem realiza o trabalho de cristalizar as imagens que se referem e significam a
experiéncia”. Portanto, além de buscar entender apenas o que € dito, foi necessario
identificar o que néo foi dito em determinados depoimentos e buscar entender o
porqué dessa auséncia. Os depoimentos dos sujeitos entrevistados transcritos neste
capitulo encontram-se em italico, a fim de diferencia-los das citagfes literais das obras

consultadas.

3.2 Alimentos na Festa do Divino

Durante os pousos do Divino, quando o alimento é servido nas casas dos
devotos aos folides e a comunidade local, sdo servidas comidas do dia-a-dia da
regiao, preparadas em grande quantidade, como: arroz, feijao gordo (toucinho e
outras partes como orelha e p€), macarrdo com carne bovina e batata ou mandioca
também cozidas com carne bovina.

Em alguns pousos, quando a quantidade de pessoas recebida para a
celebracéo da passagem da bandeira do Divino € muito grande, mata-se um boi e
prepara-se o afogado, com receita semelhante ao que é distribuido no dia de
Pentecostes no mercado municipal. O afogado é um cozido preparado com a carne
cortada em pedacos irregulares (com e sem 0ssos), escaldada em &4gua quente e
depois temperada com sal, pimenta, alho e cebola, ao que sao acrescidas folhas
de alfavaca fresca e outras ervas para aromatizar (figura 3).

Esse prato é cozido por um longo tempo (entre 8 e 12 horas de preparo) e
no final acrescentam-se batatas. E servido com farinha de mandioca e arroz
branco. A diferenca do afogado servido nos pousos ao do mercado municipal é

apenas a quantidade, pois a receita € basicamente a mesma.
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Figura 2: Afogado servido na Festa do Divino
Foto: autora (2016).

No mercado municipal, durante a alvorada no domingo de Pentecostes, é
servida outra producao bem caracteristica da regido e que ja € uma marca da Festa
do Divino de S&o Luiz do Paraitinga: a pacoca, que pode ser salgada, feita com
carne frita e farinha de milho amarela e sal, ou doce feita com amendoim, acucar
e farinha de milho. O preparo desse alimento é simples: tritura-se a carne frita e
gorda com a farinha de milho formando uma pagoca e da mesma maneira se faz
com os ingredientes da pacoca doce. Originalmente usava-se o pildo no movimento
de socar os itens que, uma vez triturados, se misturavam e a gordura dos itens
principais, carne ou amendoim, dava sabor e umidificava a farinha. Hoje para
facilitar e agilizar o preparo das pacocas utiliza-se o triturador de alimentos.

Além desses alimentos que sdo servidos gratuitamente na festa como forma
de agradecimento ao Divino por meio das doacdes dos fiéis, existem duas barracas
que vendem alimentos e bebidas. Uma delas € a barraca da festa, que tem a renda

doada para as obras sociais da igreja da cidade. O trabalho nessa barraca é feito
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por familias de fieis, que se inscrevem demostrando interesse, e sdo escolhidas
pelo padre juntamente com o festeiro. Essas familias fazem o trabalho como
doacédo ao Divino, e além da venda de alimentos organizam leildes, bingos e rifas
com prendas doadas.

Nessa barraca sao vendidos porcdes de pratos tipicos do Vale do Paraiba,
como o bolinho caipira e outros alimentos comuns em festas de rua, - pastel ou
buraco quente (pdo com carne moida) - e bebidas (refrigerante, cerveja, quentéo e
dose de cachaca). Destes itens cabe aqui destacar o preparo do bolinho caipira
(figura 4), por ser um prato caracteristico do Vale: € um bolinho feito com massa
de farinha de milho flocada, farinha de mandioca, gordura suina, sal e agua quente,
normalmente recheado com carne moida refogada e bem temperada com cebola,

alho, salsa e cebolinha.

Figura 3: Bolinho caipira para venda na barraca da festa
Foto: Ricardo Frugoli (2015).

Na outra barraca sao vendidos sanduiches de linguica caseira ou de pernil
suino e bebidas (cerveja e refrigerante). Essa € uma barraca comercial, que a
prefeitura libera nesse periodo para atender a demanda da festa (figura 5).
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Figura 4: Barraca de sanduiches de linguiga caseira e pernil
Foto: autora (2015).

3.3 Personagens da festa e alimentacéo

O personagem de principal destaque da festa é o Padre, representante do
clero, responsavel por participar da escolha do festeiro junto com o grupo de
moradores que cuida dos trabalhos da diocese e pela programacgéo de toda a parte
religiosa da festa. Entre as suas responsabilidades durante a festa estdo a conducao
das missas e procissdes, os momentos de louvor ao Divino que acontecem no
Império, as oracdes de acao de graca para abencoar os alimentos que serdo doados
e 0 acompanhamento dos trabalhos realizados pelo festeiro durante todo o ano no
ambito da programacéo da festa.

Em 2015 a participacéo da igreja nas definicbes da festa foi tranquila, sem a
geracdo de conflitos com os demais participantes no periodo, ao contrario da
ocorréncia de acontecimentos conflituosos em edicbes anteriores relatados por
autores como Pelegrini (2007, p. 247) na década de 1910: “O padre italiano Natalino
Ignéacio Gidia, recém-chegado em Paraitinga, em 1912, ao alegar ‘falta de respeito ao
sagrado’ extinguiu a Festa do Divino do calendario religioso local entre 1913 e 1943”.
Os autores divergem sobre o periodo dessa suspensao da festa segundo Jaime de
Almeida (2001) o periodo de suspenséo foi de 1918 a 1940 e o motivo que fez com

gue o padre suspendesse a festa foi 0 excesso de alimento:
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“A festa manteve a tradigdo dos divertimentos profanos e da
comilanca até 1916, quando a fartura e o desperdicio atingiram um
grau inusitado. A casa da festa serviu comida a vontade a toda a
populacédo durante oito dias; os 28 degraus do casardo tinham dois
dedos de comida pisoteada; 150 leitoas, além das muitas rezes e
aves, foram abatidas. Contra tais excessos, 0 vigario Ignacio Gioia
proibiu o sorteio do proximo festeiro e suspendeu alguns
divertimentos profanos e a distribuicado de comida. Em 1918, j4 nédo
houve festas profanas [...] A tradicdo so foi retomada em 1940”
(Almeida 2001: 84)

O vigario Ignacio Gidia ndo admitia 0s excessos e o0 sincretismo religioso que
acontecia na festa e condenava “as dangas das fitas, os grupos de jongo, a congada,
0 mogambique, e ainda a distribuicdo do ‘afogado’ — tomada por ele como ‘farra’ tal
qual as dancas” (PELEGRINI, 2011, p. 247). Porém o0 mesmo paroco restituiu a festa,
causando mais uma vez o descontentamento da populacdo pela mudanca do
cronograma e por atuar como festeiro no retorno das festividades, controlando e
administrando todas as atividades naquele ano.

Durante 2016 observou-se que o Padre e o Festeiro se entendiam muito bem,
mas na cidade surgiram criticas a algumas mudancas realizadas nas atividades
religiosas da festa. Os moradores criticaram, principalmente, a alteracdo feita na
sequéncia das missas que nesse ano iniciou-se sete dias antes do domingo de
Pentecostes, principal e ultimo dia da festa. Tradicionalmente existia uma sequéncia
de nove missas, uma novena de missas, mas em 2016 o padre alterou para sete
missas, e em cada uma delas tratou um dos sete dons do Espirito Santo. Uma
moradora comentou essa mudanca, expressando assim o motivo do seu
descontentamento:

Para quem vem de fora parece uma mudanca pequena, mas, manter
as tradicOes da festa do Divino para ndés que nascemos e crescemos
em Sao Luiz € como manter a nossa historia. O padre ndo pode
chegar e ir mudando as coisas (Rita Ramos, 2016).

Outro personagem de vital importancia na festa do Divino é o Festeiro. Em Séo
Luiz do Paraitinga ele € um cidadao escolhido pela comunidade juntamente com o
padre local para a coordenacdo de todas as atividades da festa. Em outras
localidades esse personagem também recebe o nome de Imperador da Festa do
Divino, como na festa em Pirendpolis. Conforme Veiga (2008, p. 3), a ele cabe “captar
recursos, organizar os ensaios dos folguedos e promover inumeras ‘festas dentro da
festa’; enfim, administrar com pompa e cerimbnia seus preparativos e realizacdes”.

Trabalha junto com sua familia na arrecadagéo de donativos e “seu principal atributo
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€ a prodigalidade, uma demonstracdo publica de seu carater benfazejo ao
proporcionar farta distribuicdo de riquezas” (VEIGA, 2008, p. 4).

Na edicao de 2015 o papel de Festeiro, em S&o Luiz do Paraitinga, foi dividido
entre Garcia Dias e Valdo Rocha e familia, mas, durante todo o acompanhamento
das atividades da festa, a autora notou que Nilton Rocha, irméo de Valdo, assumia as
funcdes como tal. Nilton explicou que o irméo aceitou ser festeiro, mas, como era
taxista, ndo podia se ausentar do trabalho, e por esse motivo toda a familia Rocha
colaborou com os trabalhos da festa. Nilton, por sua vez, se afastou do emprego e
trabalhou durante quatro meses, aproximadamente, pela festa, saindo com as folias
pela zona rural e cidades vizinhas para fazer a arrecadacdo. Outros integrantes da
familia como seu irm&o Benedito de Paula, muito conhecido na cidade como Boz0,
também foram muito participativos nas atividades. Bozo foi quem retirou a maior parte
das prendas doadas, pois tinha um caminh&o para carrega-las.

Particularmente no que se refere a hospitalidade a autora, a familia Rocha a
recebeu e lhe apresentou a cidade, explicando as caracteristicas, dinamicas e
especificidades da festa do Divino, além de hospeda-la durante os periodos das
visitas in loco para a coleta de dados e realizacdo das entrevistas, e durante o
acompanhamento das duas edi¢des da festa.

No ano seguinte, o Festeiro foi Anténio Fernandes de Alvarenga, que junto com
a esposa, Filomena dos Santos Alvarenga, cumpriu com as tarefas dessa funcéo. O
casal ndo tem filhos e ambos tinham tirado aquele ano todo para o Divino, com o0 que
puderam se dedicar integralmente a festa. No entanto, pela grande quantidade de
trabalho para a realizagc&o da festa contaram com a colaboragao de alguns amigos.

Além dos trabalhos para a organizacdo da festa, o Festeiro tem papel de
destaque nas atividades religiosas relacionadas a esse evento, ou seja, deve estar
nas adoragcdes do Divino que acontecem no Império, nas missas e nas procissoes.
Esse personagem representa o Divino durante o periodo da festa e, por esse motivo
“deve encarnar a bondade, a graca, a hospitalidade, a comensalidade e o espirito de
cooperacao como valores fundamentais. Para tanto, investe-se de relacdo com o
sagrado” (VEIGA, 2008, p. 3).

Outros personagens destacados da festa sdo os Folibes do Divino que
acompanham o Festeiro e o auxiliam no trabalho de esmolagem, primeira fase da
festa. Formam uma comitiva de cinco a seis homens, que carregam instrumentos

musicais e cantam ou declamam versos pedindo autorizag&do para entrarem nas



52

casas com a bandeira do Divino. Esse momento & muito significativo em se tratando
da hospitalidade, pois a autorizagao para que se cruze a soleira da porta implica na
autorizacdo para a transposicdo de um limite geografico. A entrada do grupo de
folibes s6 pode ser autorizada pelo dono da casa, pois segundo Gotman (2009, p. 8)
‘o dono da casa ¢€ ali soberano e nenhum estranho pode substitui-lo no controle do
acesso a sua casa’, e a partir dessa autorizacdo se déa inicio aos rituais da
hospitalidade.

Nesse momento da esmolagem, a dadiva e contra dadiva, fundamentos da
hospitalidade (MAUSS, 2001), podem ser observadas no dar, receber e retribuir.
Durante as visitas dos folides, o dono da casa os recebe e como retribuicao eles lhe
trazem a Bandeira do Divino em sinal de béncdos. O dono da casa retribui com a
prenda para a festa, e fica aguardando novas retribuicdes do Espirito Santo na forma
de fartura na colheita ou no rebanho de gado, formando assim o circulo de gracas e
doacoes.

Pelegrini (2007, p. 237) explica claramente esse periodo tal como observado
durante o acompanhamento de parte da peregrinacao em 2016:

Nos meses que antecedem a festa, os folibes assumem uma funcao
primordial, qual seja a de preservar 0s simbolos que representam o
Espirito Santo e peregrinar no perimetro rural de Sdo Luiz do
Paraitinga, nos distritos do municipio e nas cidades vizinhas como
Cunha, Lagoinha, Natividade da Serra, Taubaté, entre outras, para
arrecadar prendas e motivar os devotos a se prepararem para o
grande encontro de louvagédo ao Divino.

Quando além da visita da Bandeira se da também o pouso (pernoite), o dono
da casa inclui no ritual da hospitalidade aos folibes a alimentagéo, bebida e
alojamento, e se preocupa em oferecer um acolhimento respeitoso e genuino para
atender as necessidades dos hospedes conforme a dimensdo fundamental para a
existéncia humana identificada por O’Gorman (2007). Segundo Maia e Maia (1989),
a entrada da bandeira do Divino em uma casa segue um ritual, no qual a dona da
casa recebe a bandeira, nela prende fitas e pedidos e a leva para que os demais
membros da familia a beijem; depois os folibes cantam e pedem ao dono da casa a
sua doacéao; depois, a esposa do dono da casa leva a bandeira para a casa mais
proxima.

Os Folides sao pessoas simples, das rocas, e também seguem um ritual na

hora da cantoria. Existem muitas variacbes de cancdes compostas por versos para



53

saudacéo, pedido de pouso e pedido de esmola. Seguem alguns exemplos transcritos
por Maia (2002, p. 68):

De saudacao:

Deus lhe dé muito boa tarde
Ao devoto maradod
Que lhe veio visita
Este divino Senhd

De pedido de pouso:

O Divino Espirito Santo
E um sinhé de salvacéo
Ele pede um agasaio
Para ele e seus folibes

De pedido de esmola (para brancos):

Este meu nobre sinhd

E nobre por geracéo
Queira da uma esmolinha
Pra ganhé a sarvagéo

De pedido de esmola (para pretos):

Meu pretinho do Roséario
Irmé&o de S&o Benedito
Dé uma esmola pro Divino
Que os da casa ficarico

Para Veiga (2008), é no momento da folia que as maiores expressdes da

hospitalidade podem ser vistas na festa do Divino tratada pelo autor da cidade de

Pirendpolis (GO). Na festa que acontece em S&o Luiz do Paraitinga esse fato se

repete: durante o pouso a hospitalidade das familias pode ser percebida na recepcéo

dada em suas proprias casas aos Folibes, Festeiro e comunidade para o

compartilhamento do tempo, da oragéo e do alimento. Em ambas as cidades sé&o

preparadas grandes quantidade de comida, o que expressa a fartura como uma das

caracteristicas desse momento festivo e de louvor. Segundo o padre da cidade,

7

compartilhar o alimento € uma forma de agradecimento ao Divino e a fé leva a

repeticdo dessa agcédo ano a ano.

[...] a tradicdo do pouso do Divino é dar a janta, o pouso do Divino é a
bandeira chegar na casa daquela pessoa, e as pessoas que
acompanham a bandeira do Divino vao pousar ali com o Divino
naquela noite, e ali se serve o jantar, que é preparado pelos devotos
do Divino também. Todos que oferecem o pouso sdo devotos do
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Divino e fazem isso por devocdo ao Divino Espirito Santo, em
agradecimentos, as vezes em pedidos, e quase sempre 0S mesmos
pontos todos os anos, por que séo pessoas fervorosas na sua
devocéo ao Divino Espirito Santo, que fazem questao de compartilhar
o alimento de dar a janta para o povo (Padre Alvaro Mantovani, 2016).

Os folibes visitam as casas e nelas ha todo um ritual para recepcao da folia e
da bandeira, conforme Padre Alvaro. A repeticdo se da pela fé no Divino e pela
devocgdo ao Espirito Santo, o que é claramente descrito por Sueli Aparecida, num

relato da sua tradicdo familiar com a folia do Divino.

Ent&o, na minha casa sempre foi assim: A folia do Divino chega com
a bandeira na porta da casa e pergunta se vocé quer receber. Essa
bandeira a gente recebe porque somos catélicos e somos devotos do
Espirito Santo. A gente recebe essa bandeira, ela entra com o grupo
de folides, fica na nossa sala onde eles entregam essa bandeira na
mao do dono da casa ou representante da familia ali no momento.
Passam essa bandeira para uma das pessoas da familia, nesse caso
eu que recebo essa bandeira. Eles comecam a cantar uma oracéo e a
gente fica junto ali, depois que eles fazem a cantoria a gente pega
essa bandeira e tem a permissdo de entrar com essa bandeira em
todos os cébmodos da casa, entdo a gente costuma levar ela pros
guartos e todos os comodos da casa. Abencoando a nossa casa.
Trazendo bons fluidos e aquela coisa toda. Depois a gente volta pra
sala e é a hora que a gente oferece e da uma prenda. Existe uma
pessoa que acompanha os folibes e tem um caderno e ali se marca a
sua prenda [...]. Entéo ali pode ser tanto em dinheiro quanto qualquer
prenda, de pequeno ou grande valor (Sueli Aparecida, 2016).

Em pousos acompanhados pela autora, antecedendo a festa de 2016, foram
servidas comidas simples do dia-a-dia do Vale do Paraiba, como arroz branco, feijao
temperado com pertences do porco, carne de vaca cozida com batata, macarréo
cozido com carne e farinha de mandioca; acompanhavam esses alimentos
refrigerantes e cachaca. A comida € preparada em cozinha montada do lado de fora
da casa, por se tratar de quantidade muito grande para producdo em uma cozinha
convencional domeéstica. Nos pousos foram montados fogdes de lenha apoiados em
tijolos, sobre os quais eram colocadas panelas com aproximadamente 150 litros cada
uma, sendo os alimentos cozidos em um regime de mutirdo, com ajuda e auxilio dos
vizinhos e conhecidos, em momentos de sociabilidade e convivéncia, tanto no
momento do preparo como no momento do servi¢o do alimento. Seguem trechos da

entrevista com Sueli Aparecida sobre a alimentacéo aos folides:
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Eles tém as oracdes deles, especificas do Divino Espirito Santo.
Depois eles vém pra jantar e jantam, também tem os convidados,
amigos e vizinhos e quem chegar. Quem chegar junto come. Essa
comida é preparada o dia todo.

[...] algumas pessoas preferem fazer o afogado, outras ndo. Mas
sempre € uma comida farta e ligada a cultura da regido. Pode ser uma
canjiquinha, o afogado mesmo. Nao conheco ninguém que tenha
servido algo de fora. Sempre comidas tipicas da regiéo [...].

Pra cozinhar a mesma coisa, sdo amigos voluntarios que vao la pra te
ajudar a cozinhar. E uma festa na verdade, onde todos participam, na
preparacdo dessa comida e na distribuicdo dela também (Sueli
Aparecida, 2016).

Esse trabalho aumenta e fortifica os lagcos de amizade e camaradagem entre
0s voluntarios - parentes e vizinhos -; tem caracteristica festiva, pois se trata de um
momento de quebra da rotina onde normalmente se canta, se reza e se colocam o0s
assuntos em dia. Apesar de ser tratado como um trabalho voluntario, conforme cita
Branddo (2008), uma dadiva, porém, receber essa ajuda traz implicita a

obrigatoriedade da retribuicéo.

[...] mesmo quando haja bastante trabalho de homens e mulheres em
uma “festa de santo”, ou em uma “chegada de folia”, tudo o que se faz
entdo é considerado como um ndo-trabalho. Tudo € uma oferta de um
“servigco” voluntario”, mas na verdade quase obrigatério pelo codigo
local de trocas de bens, servigos e sentidos, a pessoas da casa, ao
grupo ritual ou mesmo aos seres sagrados festejados]...] (BRANDAO,
2008, p. 236).

Veiga (2008, p. 4) citou uma variedade maior de alimentos em Pirendpolis:
“mandioca com costela de boi cozida, acompanhando arroz branco, feijao roxinho e
salada de repolho com tomate [...] macarrdo, abdbora refogada, frango, carne de
porco ou doces variados de frutas da estagao”. Mas a estrutura da cozinha e a forma
de producéo dos alimentos sédo muito semelhantes a forma como ocorre em S&o Luiz
do Paraitinga:

Do lado da casa ou no quintal aos fundos, ao lado do pomar, a cozinha
do pouso € uma instalagdo improvisada de estrutura admiravel. No
rancho de madeira e bambu, cercado de tela de arame e coberto de
palha de coqueiro, véarios fogbes a lenha sdo acesos
simultaneamente. Sobre eles, fervem tachos de cobre e grandes
panelas de aluminio. Um forno a lenha é reservado para os biscoitos
de queijo e de polvilho servidos no café (VEIGA, 2008, p.4).

Diversos autores citam os Folibes como personagens presentes em outras
festas ligadas a religiosidade popular como a folia de Reis, os folides de Sao Benedito
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ou de Nossa Senhora do Rosario. Segundo Cascudo (1998), apesar das origens
ibéricas, as folias brasileiras tém caracteristicas proprias bem diferentes das que

ainda acontecem em Portugal.

[.] um grupo de homens, usando simbolos devocionais,
acompanhando com cantos o ciclo [...] festejando-lhe as vésperas e
participando do dia votivo [...] ndo tem em Portugal 0 aspecto
precatorio da folia brasileira, mineira e paulista [...] € uma espécie de
confraria, meio sagrada, meio profana, instituida para implorar a
protecédo divina [...] (CASCUDO, 1998, p. 402).

A folia do Divino em S&o Luiz do Paraitinga tem como principal funcéo, além
de levar os simbolos do Divino para o devoto das areas mais distantes, a arrecadacao
de donativos para a realizagcdo da festa. Para os devotos do Divino, receber a
bandeira e fazer sua doacdo a festa € o momento de agradecer ao Espirito Santo
pelas gracas recebidas e pedir protecéo para o proOXimo ano; e isso se faz através dos

folides e da folia.

Ainda se cré em Sao Luiz do Paraitinga, principalmente, nas regides
da zona rural, na importancia da doagéo da prenda do Divino para
colher bons frutos em sua plantagdo, como manda a tradicdo da
ligagédo direta entre o homem e o sagrado expressada nessa festa
desde suas origens anteriores o catolicismo. Embora seja cada vez
menos comum as pessoas levarem suas bandeiras nas procissoes,
nao se pode afirmar que o Divino deixou de ser fundamental em suas
vidas (SANTOS, 2015, p. 25).

Conforme depoimento de Nilton, Festeiro de 2015, durante as folias se anotam
todas as doacdes em um caderno; depois, perto da data de realizagao da festa, essa
comitiva se divide e percorre novamente toda a regido buscando as prendas e
doacbes. No anexo desse trabalho constam coOpias das anotacfes de doacdes
realizadas em 2015. Sao anotagbes simples que demonstram a relagcdo de
proximidade entre os que doam e os integrantes da folia e o Festeiro, anotacdes nas
quais sO se encontra o primeiro nome do doador, a localidade, a data da doacéo e a
data da retirada; descrevem pequenas prendas como 1 pacote de macarrao, 1 6leo,
5 kg de arroz, 1 frango, 1 porco e quantias em dinheiro, sendo que 10, 15, 20, 50 reais
sao os valores que mais se repetem.

Depois da retirada das doacdes, essas prendas sdo encaminhadas para a casa
da festa, local que serve de apoio durante o periodo. La se recebem as prendas, sédo

vendidos os alimentos que foram doados para o Divino e que nao serdo usados no
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preparo das grandes refeices da festa principal, mas servirdo para arrecadar fundos
para custear as diversas atividades que acontecem durante a semana da festa. Nesse
espaco uma equipe trabalha voluntariamente em horario comercial para atender o
publico, informando a programacédo da festa, cuidando das atividades da casa e
dando auxilio ao Festeiro no agendamento de visitas da bandeira e inUmeras outras
atividades. Esse trabalho voluntario, segundo Gongalves e Contins (2008), assume
0 papel de doacéo e entra na categoria de dadiva, que para Godbout (1998), é um
sistema de doacao no qual a retribuicdo existe, mas ndo é mercantilizada. Ou seja,
nao se espera um pagamento pelo trabalho para as atividades do Divino, mas a
retribuicdo é esperada e, ao mesmo tempo que se trabalha para agradecer as
béncdos do Divino, espera-se dele novas gracas por retribuicdo do trabalho ou
doacéo.

Assim, as categorias da dadiva e da contradadiva estendem-se de
forma difusa a todo o conjunto de a¢des e modalidades de trabalho
realizadas pelos membros da comunidade de devotos ao longo de
todo o ano. Todas as acdes que direta ou indiretamente venham a
contribuir para a realizacdo da festa (sejam realizadas por homens,
mulheres, por jovens, criangas ou idosos) sdo classificadas como
“trabalho para o Divino”. Ha evidentemente os que reconhecidamente
trabalham mais ou trabalham menos; mas todo o conjunto de acdes
realizadas adquire esse status de trabalho voltado para o Divino
(GONCALVES; CONTINS, 2008, p. 79).

Outros participantes essenciais para a festa sdo os integrantes da equipe
responsavel pela decoracdo do espaco que foi destinado a ser o Império do Divino,
isto €, a casa do Divino. Em S&o Luiz do Paraitinga, € um espaco movel locado ou
doado pelos proprietarios para a festa e que varia anualmente, sendo luxuosamente
decorado com um altar dedicado ao Divino Espirito Santo (figura 2). Fica aberto
durante o periodo da festa principal, das 6:00 horas da manha até as 23:00 horas.
Durante esse tempo tem, no minimo, um voluntario fazendo adoragédo ao Divino e
recebendo os passantes.

E no Império que ficam guardadas as bandeiras das familias que estio
acompanhando a sequéncia de missas da festa. Todos os dias, durante a semana
da festa, acontece a adoracdo ao Divino Espirito Santo no Império, e de 14 o padre
e a comunidade seguem em procissao até a igreja matriz, onde se realiza a missa
do dia. Cada familia leva sua bandeira, acompanha a missa e depois a traz de volta

para guarda-la no Império. A figura 6 mostra o altar do Império do Divino.
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Figura 5: Altar no interior do Império do Divino
Foto: autora (2016)

No Império os passantes recebem uma pequena porcao de sal bento, para
levar para casa. Em 2016, esse sal foi bento pelo padre Alvaro Mantovani, que explica
0s seus significados no seguinte depoimento:

O sal do Divino tem o sentido de dar sabor, nds cristdos somos
chamados pelo Cristo para ser sal da terra, o sal do Divino também
abencoa o alimento, salpicar nos cantos das casas para espantar as
coisas do demonio, mas, mais esse sentido de que o cristdo aquele
gue tem o Divino Espirito Santo dentro de si e de dar sabor pro mundo,
se 0 mundo esta meio azedo, meio amargo a nossa fungdo como
cristdo é dar sabor de Deus ao mundo (Padre Alvaro Mantovani,
2016).

Para uma das moradoras da cidade, o sal também representa a generosidade
do Divino dando fartura: “esse sal significa a fartura também. Porque vocé mistura
com outro sal na sua casa pra sempre ter fartura e pra render” (Sueli Aparecida, 2016).

Conforme citam diversos autores que tratam a festa do Divino (GONCALVES;
CONTINS, 2008; VEIGA, 2008; SANTOS, 2015), o alimentar tem papel fundamental
gue remonta a propria origem da festa, que foi constituida como forma de caridade,

com objetivo de alimentar aos pobres e redistribuir bens entre eles.

No mito de origem da festa, 0 que sobressai é a categoria da
redistribuicio em sua forma eminentemente hierarquica: uma festa
instituida por uma rainha com o propésito de alimentar os pobres,
como forma de pagamento por uma graca alcancada pela intervencgéo
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do Espirito Santo. Essa dimensao da generosidade e da redistribuicdo
€ central na organizacao e realizacdo da festa. Nela sobressaem néo
somente a redistribuicdo norteada pelo valor “generosidade” como
também as formas de preparacdo, apresentacdo e consumo de
comida — sem falar nas formas com que se lida com os “restos”, que
sdo obrigatoriamente redistribuidos aos pobres ou entregues para
orfanatos, hospitais, etc. (GONCALVES; CONTINS, 2008, p. 87).

Na festa do Divino Espirito Santo de Sao Luiz do Paraitinga, os voluntarios
responsaveis pela cozinha da festa sdo aproximadamente cinquenta pessoas, no dia
da festa principal, que se revezam e trabalham também nos preparos das refeiges
do Divino nos pousos que acontecem no decorrer do ano. O responséavel por toda
essa equipe é Benedito Oliveira (2016), que cita “duas semanas, desde a preparacao,
de fazer os fogdes, até o momento do encerramento da festa”. Ele explicou a autora
que todo mundo trabalha de forma voluntaria, pois sdo todos amigos e o Divino d&
forca e motivagdo para o trabalho em equipe. Esses voluntarios, durante os dias da
festa, afastam-se de seus empregos e ficam trabalhando em periodo integral;
preparam os alimentos que serdo doados durante os almocos e jantares do Divino e,
no ultimo domingo da festa, no café da alvorada.

A cozinha tem importancia fundamental na Festa do Divino. Para o padre
Alvaro Mantovani, conhecido como padre Téquinho, a festa acontece em trés locais
principais - o império, a igreja e a cozinha - e sdo dois o0s objetivos dos fiéis - a palavra
que € o alimento espiritual e o alimento fisico, que € a comida do Divino, e traz com

ela as béncaos para a saude e a prosperidade.

[...] a festa acontece em torno do Divino em trés pontos: a Igreja,
o Império e a Cozinha. [...] S&o dois momentos: a gente vem do
Império, se alimenta da palavra e depois se alimenta do material, pra
ter forca, pra lutar pelas coisas boas e para implantar o reino de
Deus na terra (Alvaro Mantovani, 2016).

A festa é grande, em numero de participantes para uma cidade pequena como €
Sao Luiz do Paraitinga, por isso, o poder publico envolve-se na sua organizagdo e no
preparo da cidade para receber os visitantes. Segundo Eduardo de Oliveira Coelho,
ex-Secretario de Turismo do municipio, o poder publico colabora com a festa no
aumento das equipes de seguranca e limpeza, considerando o aumento de pessoas
na cidade por ocasido da festa. Ainda, auxilia os grupos folcloricos que vém para
apresentacdes nas ruas da cidade no periodo da festa com espaco para estadia
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(emprestam escolas ou prédios publicos para que os grupos se alojem) e, em alguns
casos, propiciam o transporte para o deslocamento de grupos de outras regifes até
a cidade.

Também sdo personagens importantes nessa cidade os integrantes dos grupos
de congo, maracatu e cavalhada, que participam das dancas de rua com seus grupos,
transformando a Festa do Divino em uma festa rica de manifestacfes culturais. Além
disso, é claro, hd os musicos que fazem parte da fanfarra da cidade e tocam no inicio
das procissdes solenes e fazem uma apresentacdo grandiosa no Ultimo sdbado da
festa, em frente a igreja matriz.

Ainda participam os cidaddos que tomam conta das barracas, algumas
barracas séo particulares e vendem objetos de artesanato luizense, sorvetes, pipocas
e outras espécies de comida de quermesse, uma barraca € da diocese e uma equipe
fica responsavel por ela e pela venda de alimentos tipicos caipiras (bolinho caipira,
canjica, quentdo, sopas de mandioca etc.) com toda a receita arrecadada nesta
barraca destinada a Igreja.

3.4 Espacgos da festa e alimentagao

Além de conhecer os personagens e sua atuacdo na festa, para melhor
compreendé-la € necessario descrever os espacos de realizacao das suas diversas
atividades, comecando, primeiramente, pela Igreja matriz onde acontecem a
concentracdo das Bandeiras e a procissao para abertura do Império, as missas
diarias, as ladainhas de oracdes e o inicio das procissfes que vao até o Império, da
saida da bandeira e a procissdo de levantamento do mastro. A Igreja é o centro da
parte religiosa da festa e pode se tratar de alimentacdo também nesse espaco, pois
segundo os dogmas da religido catolica existem muitas metaforas que tratam do
alimento do corpo e da alma. O momento mais importante da missa, por exemplo, é a
eucaristia, onde se comunga o préprio corpo do Cristo, que foi transformado em péo e
vinho e dedicado aos fiéis durante a Santa Ceia, segundo o evangelho de Sao Marcos,
versiculos de 22 a 25.

Ainda durante as missas sao lidos trechos dos evangelhos de Sao Matheus,
Sao Marcos, Séo Lucas e Séo Jodo, que descrevem passagens da vida de Jesus e
nelas a relagdo entre o alimento e a fartura é assunto recorrente. Segundo o

evangelista S&o Joado, por exemplo, o primeiro milagre de Jesus se deu na
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transformacgéo da agua em vinho, sendo que o vinho representa sinal de fartura e
honra para os noivos. Em outro Evangelho de S&o Jodo, conta-se o milagre da
multiplicacdo quando cinco paes e dois peixes foram suficientes para alimentar
aproximadamente cinco mil pessoas. Por esse motivo a Igreja € onde o fiel busca o
alimento para a alma.

Por ocasido da festa a fachada e interior da igreja sdo decorados com
aderecos nas cores vermelho e dourada (figuras 7 e 8), cores que representam a

realeza relacionada ao mito de criacédo do Divino.

Figura 6: Fachada da Igreja matriz enfeitada para a Festa do Divino

Foto: Daniel Santiago (2015)

Figura 7: Altar da igreja matriz decorado para Festa do Divino
Foto: autora (2016)
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O Mercado Municipal da cidade de Sé&o Luiz do Paraitinga, nas edicdes
acompanhadas pela autora, foi um dos pontos chaves para a compreensédo das
relacfes aqui tratadas. Nesse local os voluntarios trabalham no preparo do afogado
e dos outros alimentos que serdo, nesse mesmo local, servidos aos participantes. O
mercado municipal de S&o Luiz do Paraitinga € o espaco do alimento da festa do
Divino, fica distante trés quarteirdes da igreja matriz e atrai os participantes da festa
em diversos horarios do dia, principalmente no horario do servico das refeicdes.
Segundo a descricdo na programacado da festa, as refeicbes sao “doadas pelo
Festeiro”, mas na verdade os alimentos servidos séo as doag¢des do fieis ao Divino.

Na festa de Pirendpolis, Veiga (2008) cita que a alimentacdo se distingue nos
tempos da festa, fazendo a alusdo ao alimento cozido e acessivel aos devotos durante
as folias, a pureza na brancura dos doces no Império e ao assado, que € considerada
uma comida para homens da cavalhada. Em S&o Luiz ndo existe essa divisao,
estando presente na festa o alimento cozido, que é o afogado como prato tradicional,
a pureza no Império é representada pelo sal e a farofa é servida a todo o povo no café
da manh& do domingo de Pentecostes.

Segundo Veiga (2008) na festa de Pirendpolis, o alimento é fartamente
distribuido durante o periodo de folia nas casas visitadas pelos folides, mas nao existe
o servico do alimento para toda a comunidade em um espaco publico, como acontece
no Mercado Municipal de Sao Luiz do Paraitinga, organizado assim para atender
todos os integrantes da comunidade e os visitantes que participam das atividades
religiosas e profanas da festa. Essa € uma caracteristica inegavelmente hospitaleira
da festa de Sé&o Luiz do Paraitinga, pois o alimento é servido para quem quiser dele
provar, na quantidade que o interessado precisar ou quiser. Algumas pessoas pegam
a fila e buscam o afogado para a familia toda, e € comum ver nas filas pessoas com
potes, panelas e até baldes para retirar o alimento.

A quantidade de doacao alcangada e depois revertida em alimentagéo servida
para a populacdo causa uma espeécie de disputa entre os festeiros das diversas
edicoes da festa. Nos comentarios de moradores que se encontravam na fila para
retirada do alimento, era comum ouvir comentarios que o festeiro anterior tinha
realizado numero superior de jantares e almogos, ou ainda que a quantidade de

comida tinha sido maior. E causa de orgulho para o festeiro e para a equipe
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organizadora do ano, citar as quantidades de ingredientes usados para o preparo das
refeicdes.

Em conversa com o pessoal da cozinha e os organizadores da festa de 2015
as quantidades de carne bovina foram citadas como diferencial da festa: segundo
Nilton Rocha, foram compradas vinte carcacas de boi, que foram desossados,
picados e cozidos para 0 povo. As imagens da figura 9 e 10 mostram a grande
guantidade de carne bovina utilizada no afogado daquele ano, e justificam o orgulho
dos organizadores da festa com essa fartura. Na primeira imagem as carcacas
bovinas ainda estavam no caminhao frigorifico a espera do preparo feito pelos
voluntarios. Na segunda imagem é possivel observar a grande quantidade de carne

ja cortada em cubos grandes a ser encaminhada aos paneldes de agua fervente.

Figura 8: Carne bovina a ser descarregada no Mercado Municipal para o preparo do afogado
Foto: Daniel Santiago (2015).

Figura 9: Preparo da carne bovina para a coc¢éo do afogado

Foto: Daniel Santiago (2015).
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Na edi¢do de 2016 o comentério que gerou orgulho ao festeiro e organizadores
foi 0 nUmero de pessoas servidas no sdbado, véspera de Pentecostes. Segundo
Antdnio Alvarenga, foram servidas aproximadamente 12 mil pessoas, e ainda houve
sobra de comida que foi doada para o asilo da cidade. Nesse dia formou-se uma
grande fila, como mostra a imagem da figura 11. A fila fotografada pela autora
comecou a ser formada bem antes do servico do afogado, e em alguns momentos

teve aproximadamente 400 metros de extenséo.

Figura 10: Fila para se servir do afogado
Foto: autora (2016).

Demonstrar publicamente a maior arrecadacao de prendas e doacdes para ser
convertida em alimento € sinal de influéncia politica, de confiabilidade do festeiro,
como também de competéncia do grupo que o ajudou durante a folia e na gestédo dos
recursos.

A movimentagdo no Mercado Municipal demonstra o sucesso da festa, e é 13,
também, que podem ser identificados os dominios da hospitalidade citados por
Camargo (2003): a recepcao ao visitante ou devoto e o entretenimento através das
diversas atividades artisticas, como os shows de musica raiz (figura 12). Nesse local
muitas pessoas trabalham para a producéo do Afogado e de outros pratos que seréo

doados, e também é onde o povo se alimenta da comida do Divino.
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Figura 11: Artistas locais em show de moda sertaneja no Mercado Municipal
Foto: Daniel Santiago (2015)

Figura 12: Comensais comendo do afogado

Foto: Daniel Santiago (2015)

No momento do servico, como ha grande nimero de pessoas, muitas acabam
nao comendo junto, ou levam o Afogado para comer em suas casas, ou se juntam em
grupos menores com familiares e/ou com amigos e sentam para comer dentro ou no
entorno do mercado. Considerando-se que para Gongalves (2009), a comensalidade
se dé& pela socializagdo decorrente da alimentacdo em conjunto, é possivel sugerir a
sua existéncia, pois até na fila para receber o alimento da festa existem momentos de
sociabilidade -, encontros e conversas - e 0 reforco dos vinculos sociais. Na figura

13 é possivel observar os grupos de pessoas em torno do mercado, comendo o
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afogado em pratos e potes, individuais ou coletivos, em um momento em que
moradores, visitantes e turistas se misturam e se confraternizam.

A montagem da estrutura fisica da cozinha improvisada no Mercado Municipal
envolve a construcao situada em sua area central, onde sdo montadas bancadas para
o corte dos ingredientes, e fogbes a lenha para as enormes panelas onde seréo
cozidos os alimentos. Na figura 14 nota-se a movimentagdo dos voluntarios de
vermelho que aguardam o horario do servico do afogado, além da tenda de telhas
simples para proteger os paneldes, com uma diviséria em madeira para organizar as

filas na hora do servico do afogado (figura 14).

Figura 13: Visdo geral da area interna do Mercado Municipal na festa do Divino

Foto: Daniel Santiago (2015).

Figura 14: Viséo do balcédo de retirada de alimentos no Mercado Municipal na festa do Divino

Foto: Daniel Santiago (2015).
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Além dos espacos voltados aos shows de mdusica regional no Mercado
Municipal, parte das atividades de entretenimento da festa acontece na Praga
Osvaldo Cruz. Nesse espaco a festa ganha aspectos regionais, com o0 uso do coreto
(figura 16) para os shows de musica sertaneja ou manifestacfes da cultura local e

declamacéao de poemas.
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Figura 15: Coreto da Praga Oswaldo Cruz sendo decorado para a Festa do Divino
Foto: autora (2016).

A praca revela-se como um ponto de encontro de devotos do Divino, artistas
de rua, integrantes de grupos de maracatu, mogcambique e congo e visitantes em
geral. No periodo da festa é possivel observar pelas ruas da cidade diferentes
manifestacbes da cultura popular e religiosa representadas pelas procissbes e
ladainhas, apresentacdes folcloricas de raizes africanas, além de outras como a
Danca de Fita e as brincadeiras com os bonecos gigantes de Jodo Paulino, Maria
Angu e Vaca Louca. Essas atividades iniciam ou terminam na Praca Osvaldo Cruz,
onde é grande a aglomeracgédo de pessoas. Conforme a descrigcdo de Jurkevics (2005),
a parte considerada profana, tem seu espaco dentro da festa e é aceita pela igreja,
desde que hierarquicamente esteja abaixo das atividades religiosas.

Segundo Pelegrini (2011) as dancas dos grupos de mogambique e congo
(figura 17) estéo inseridas na festa, pois foi nas irmandades de Nossa Senhora do
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Rosério e Sdo Benedito que os negros libertos viabilizaram a ritualiza¢do conjunta dos
cultos catdlicos e afro-brasileiros. Dedicando-se as celebra¢gdes do Divino, essas
irmandades conseguiram fugir ao controle estabelecido pelo poder vigente naquela
época. Atualmente os fiéis sdo atraidos pelo som do batuque e dos cantos proferidos
por esses grupos folcléricos, compostos pelo rei e rainha dos grupos, porta bandeiras,

dancarinos, que também sdo cantores, e um grupo de tocadores de batuque.

Figura 16: Grupo de congo na Festa do Divino
Fonte: Daniel Santiago (2015)

O grupo de maracatu, por sua vez, faz sua apresentacao na alvorada do dia de
Pentecostes; sdo em torno de 120 componentes, todos vestidos de vermelho que vao
da Praca Osvaldo Cruz até a igreja de Nossa Senhora do Rosario, que fica a
aproximadamente um quilometro da igreja matriz, cantando, batucando em uma
caminhada lenta e musicada (figura 18). Todos 0s sons e movimentagcdo sao
controlados por um lider que vai regendo o caminhar do grupo. Durante a
apresentacao, algumas familias abrem suas casas e oferecem o café da manha aos
componentes do grupo em mais um sinal de sociabilidade e de doac¢&o do alimento.
Os componentes vao entrando nas casas das familias que fazem essa oferta, pegam
um copo de café ou pedaco de bolo e voltam a formacdo do grupo e a apresentacéo

continua.
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Figura 17: Grupo de maracatu na Festa do Divino

Fonte: Daniel Santiago (2015)

Antes da saida do grupo de maracatu da Praca Osvaldo Cruz é servido no
Mercado Municipal o café com pacoca, outro momento tradicional da festa do Divino
e muito esperado pelos fiéis. Desde muito cedo voluntarios servem café preto e dois
tipos de pagoca, uma de carne com farinha de milho e sal e outra de amendoim, aclcar
e farinha de milho. Tradicionalmente esse servico do café comegou com o objetivo de
servir de sustento para os integrantes do grupo de maracatu que abrem a festividade
no dia de Pentecostes, mas, como o0os momentos de alimentacdo sdo para
socializacdo, o café é servido para todos que forem no mercado entre 6 e 10 horas da
manha.

Outro momento importante da festa € a cavalhada, uma encenacdo dos
conflitos entre mouros e cristdos feitos por um grupo de cavalheiros. Nessa
teatralizacdo os cavalheiros se dividem entre cristdos, vestidos de azul, e mouros,
vestidos de vermelho (figura 19). Os grupos se enfrentam em demonstracdes
simuladas de destreza no controle dos animais e das langas e espadas; a
apresentacdo sempre termina com o lider do grupo catélico vencendo o rei mouro e
dando aos demais a possibilidade de se juntar ao grupo na defesa do cristianismo.
Faz parte da encenacédo um grupo de palhacos da cavalhada, que ajudam a controlar
0s animais caso haja necessidade e fazem algumas “palhagadas” durante o duelo

para estimular o riso e a participagcéo dos populares que os assistem (figura 20).
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Figura 18: Cavalheiros se dirigindo para o campo de futebol municipal para inicio da cavalhada
Fonte: Daniel Santiago (2015)

Figura 19: Palhacos da cavalhada
Fonte: Daniel Santiago (2015)

Em S&o Luiz do Paraitinga, nas edi¢cdes de 2015 e 2016, a aglomeracao dos
cavalheiros foi no sitio da familia Rocha, onde foi oferecido um churrasco em mais um
momento de confraternizacdo, que durou toda a manha. Por volta das 14 horas os
cavalheiros se vestiram e sairam em desfile da cavalaria pela cidade até o campo de
futebol onde aconteceu a apresentacao.
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Ainda faz parte da programacédo da festa as brincadeiras na Praca entre Os
Bonecos Gigantes, com participagao da criangada. Os bonecos, com mais de cem
anos de tradicdo, sdo chamados de Joao Paulino e Maria Angu (figura 21) e foram
criados para distrair as criancas enquanto os pais pegavam o afogado, a fim de evitar

gue elas se queimassem com o0 alimento quente.

[...] E esses bonecdes sairiam ao meio dia justamente na hora do
almoco, pra que os pais fossem pegar a comida e as criancas fossem
correr atrés dos bonecdes. E atrds deles vai um menino batendo
bumbo, e eles vao gritando as musicas dos bonecos. E enquanto isso
0s pais iam pegando as comidas sem a preocupagdo de queimar as
criangas. E isso é mais uma historia da nossa cidade. [...] eles séo téo
altos que a cabeca deles era da altura da sacada dos casardes e eles
cumprimentavam as pessoas que estavam ali pra presenciar a alegria
e a festa (Carlos, 2016).

Figura 20: Bonecos Joé&o Paulino e Maria Angu
Fonte: autora (2016)

Outra atracdo diferenciada da festa em S&o Luiz do Paraitinga sdo as
apresentacbes da Banda Lume de Paraitinga. E uma banda da cidade que
acompanha as procissoes, faz pequenas apresentagfes em frente ao Império do
Divino e uma apresentagdo especial com todos os integrantes, incluindo as
dancarinas de baliza, em frente a igreja matriz no fim de semana principal da festa.
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A programacéo da festa é intensa, como se pode observar no descritivo das
edicBes de 2015 e 2016 (anexos de A e B), em relacdo as atividades citadas e seus
respectivos horarios e locais de realizacdo, além de outras atividades como as
procissbes, missas solenes, momentos de devocédo ao Divino e shows contratados
que também acontecem no coreto da Praga Osvaldo Cruz.

Os dois anos de convivéncia entre a pesquisadora e os cidadaos de Sao Luiz
do Paraitinga permitiram ampliar o conhecimento sobre as caracteristicas da Festa
do Divino, principalmente a festa do Divino realizada nessa localidade. Essa
convivéncia estreitou os lagcos de amizade entre a pesquisadora e as pessoas da
cidade, o que foi essencial para uma maior compreensao das regras, costumes e
convenclOes dessa sociedade, possibilitando assim a realizacdo deste estudo

etnografico.
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CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa etnogréfica buscou compreender o papel da alimentacdo na
festa do Divino Espirito Santo em Sao Luiz do Paraitinga como condutora das acoes
de hospitalidade entre os seus atores em diferentes espacos. Para tanto, iniciou-se
com uma fundamentacdo sobre a hospitalidade e comensalidade, em cuja relacao
situa-se o papel da alimentacéo no desenvolvimento das rela¢des e vinculos sociais.

Esta temética demandou um segundo capitulo para tratar especificamente das
festas populares e religiosas, a fim de compreender com propriedade seus conceitos
e suas relacdes com o turismo e a hospitalidade, em especial a espetacularizacao
das festas populares pelo turismo. Ao se tratar com destaque as festas religiosas,
ficou claro que apesar da sua apropriagéo pelo turismo, o seu carater religioso, a fé e
a solidariedade conduzem acfes de hospitalidade genuina. Particularmente em
relacdo a breve exposicdo das festas do Divino em diferentes locais do Brasil,
constatou-se que, apesar de aspectos diferenciais no seu formato, atividades ou
personagens, a alimentacao tem papel fundamental.

Optou-se por descrever a festa a partir da atuacdo dos seus personagens,
protagonistas e coadjuvantes, em diferentes espacos onde séo realizadas as variadas
atividades da festa, desde a sua preparacdo até a sua realizacdo. N&o se teve a
pretensdo de descrever exaustivamente todas as atividades da festa, mas se ater
aguelas nas quais a alimentacéo conduz as ac¢des de hospitalidade entre os membros
da comunidade e destes com os visitantes.

Nesse sentido, entre os depoimentos, o do Padre Alvaro, ilustra que o alimento
€ consagrado para o Divino desde o0 momento da sua doacéo aos folibes e ao festeiro
durante o tempo de arrecadacdo nas folias. O alimento arrecadado para
transformacao na comida do Divino é o principal motivo da escolha do festeiro com
um ano de antecedéncia e define a dindmica da festa; e o trabalho doado na
preparacao desse alimento é considerado uma devoc¢éo ao Divino Espirito Santo. No
momento da distribuicdo do alimento existe socializacdo do povo da cidade, em um
ato de devocéo pura ao Divino, e 0s que o recebem, alimentam a sua alma.

A festa é realizada pela fé no Divino Espirito Santo e por conta dos trabalhos

em torno do alimento e da alimentacdo, confirmando assim a importancia desta, que
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em S&o Luiz do Paraitinga parece ter a sua maior expressao entre as festas do Divino
distribuidas pelo pais.

Durante a participacao nas duas edi¢cdes da festa foi observado que néo existe
apenas um evento, mas uma seérie de eventos realizados no decorrer de quase um
ano para preparar e realizar a festa principal, distribuidos basicamente em dois
grandes momentos: a) o tempo de esmolar, onde o festeiro e os folibes viajam pelas
cidades vizinhas e pela zona rural e urbana do municipio para coletar as prendas
doadas que serédo transformados em alimentos ou vendidas para a aquisicdo destes;
b) o tempo de Pentecostes, quando se realizam a preparacao dos alimentos que serao
doados e as atividades religiosas e culturais que compdem a festa. Nesses momentos
evidenciaram-se as relagdes sociais entre os participes, com maior intensidade no
momento do alimentar, confirmando a emergéncia da comensalidade no ambito da
hospitalidade.

Na atuacdo dos personagens em diferentes espacos podem-se constatar
manifestacbes de hospitalidade do povo luizense em suas aproximacfes aos
aspectos conceituais e tedricos apontados pelos estudiosos. Na recepcédo e auxilio
que a autora recebeu dos moradores da cidade, identificou-se o modo de agir
hospitaleiro tratado por Boff (2005) como obrigagdo moral com recompensa Divina,
ou a dadiva (CAMARGO, 2004) como acao gratuita que ndo espera recompensa mas
gera reciprocidade.

Nos momentos de doacdes dos fieis para a realizacdo da festa, de prendas e
de trabalho (MAUSS, 2012) se mostrou evidente, assim como 0s tempos da
hospitalidade (CAMARGO, 2003): o recepcionar, o hospedar, o entreter e
principalmente o alimentar conduzidos pelos luizenses - os anfitribes - para com 0s
turistas e fieis — os héspedes ou convidados - que visitavam a cidade no periodo da
festa do Divino. Com isso, observou-se que a alimentacéo € o elemento condutor da
festa em S&o Luiz do Paraitinga, estimulando a¢cdes de hospitalidade baseadas na fé
e na esperanca de recompensa por graca e bencao do Espirito Santo (BOFF, 2005).

O acompanhamento das suas duas Ultimas edi¢des possibilitou a aproximacao
junto a comunidade e a equipe organizadora, em um verdadeiro exercicio do método
etnografico. A dificuldade da adocao desse método permeou todo o trabalho, desde
o0 inicio, pois faltava a autora a sua apropriacdo tedrica e prética, o que foi sendo
paulatinamente adquirido. A adequacdo do método mostrou que a sua relevancia em

pesquisas sobre manifestacdes populares, a ser estimulado na academia.
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Pelos resultados obtidos, considera-se ter atingido os objetivos inicialmente
propostos, mas, ao mesmo tempo, tem-se claro que o estudo da hospitalidade nessa
festa, assim como em outras festas religiosas, € um tema emergente e ainda pouco
tratado pelos pesquisadores. Espera-se que este estudo estimule a realizacdo de
outras pesquisas sobre o tema, e que podera ndo apenas contribuir para o estudo da
hospitalidade, como também para o turismo e as festas populares.
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APENDICE

Apéndice A — Entrevistas

Entrevista realizada com Padre Alvaro Mantovani (Padre Téquinho)

Data: 13/05/2016

Autora: Por favor, me fala seu nome e depois me conta sobre a festa do Divino.

Padre Alvaro: Eu sou Alvaro Mantovani, Padre Alvaro Mantovani, mas, tenho um
apelido, todo mundo me conhece por padre Téquinho, desde 0 seminario.
Estou aqui desde 2012, cheguei aqui em 2012 e cheguei as portas da festa do Divino.
Tanto que foi 0 antecessor que preparou toda a festa de 2012 e eu praticamente
figue mais com a parte da animacdo. E foi ai que comecei a conhecer a respeito da
festa do Divino. Até entdo eu ndo tinha muito contato com a cidade, eu nédo tinha o
conhecimento da realidade de Sao Luiz, nem trabalho pastoral, eu fui seminarista na
diocese por 8 anos, mas, nunca passei por aqui. Sabia 0 que 0s outros padres
falavam que era comunidade de zona rural, das festas de Séo Luiz.

Autora; E uma cidade bem festeira, né?

Padre Alvaro: Sim, é uma cidade muito festeira. Tem a grande festa do Divino e
depois tem as festas da zona rural, que repetem o que faz a festa do Divino,
principalmente no que diz respeito a alimentagdo. Praticamente todas as capelas
dao o afogado no dia do padroeiro da capela. E quando cheguei aqui eu tive que
entrar nessa histéria com eles, participar dessa partilha deles. No sentido de
caminhar com a fé do povo luizense na bandeira, no Divino, no simbolo, mas,
também a fé na alimentac&o. Por que para eles o afogado é a comida do Divino, ndo
€ s6 um almoco ou janta que o festeiro doa, mas € a comida abencoada. Ela &
abencoada, ela recebe uma oracéo, e depois disso 0 povo leva para casa. Nao é sé
levar pra casa para ter um pouquinho pra comer depois, mas é pro doente também,

por que € uma comida abeng¢oada, tem uma ligacdo com o Divino.
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Autora: Eu vi as filas enormes no ultimo sabado e na festa do ano passado, e para
mim era surpreendente, por que eu via pessoas muito bem vestidas descendo de

carros bons, pegando a mesma fila para pegar a comida.

Padre Alvaro: Uma coisa bonita que tem essa quest&o da partilha do alimento € a
guestdo da unidade, ninguém € maior que o outro, ali todo mundo vai comer aquela
comida preparada com simplicidade, o povo se conversando, batendo papo, mas ao
mesmo tempo num ato de devocdo ao Divino, isso que é bonito no preparo do
alimento, ndo é so pra gente alimentar uma multiddo, mas as pessoas que estdo ali
trabalhando, preparando a comida, estédo fazendo por devog¢éo ao Divino, ndo é por
que ela esta desempregada ou ndo tem nada o que fazer. E a minha devocéo ao

Divino fazer aquilo.

Autora: Eu estive conversando com alguns que pedem licenca do trabalho para

participar da festa.

Padre Alvaro: Exatamente, pra poder fazer seu ato de devogdo ao Divino, alguns
participam das orac0es, trazer a bandeira, participar das missas, outros o seu ato de
devocao é ficar la na cozinha trabalhando pelo Divino. Por que a maioria daquele
povo que estd la quase ndo participa da parte religiosa, por que eles estédo la
trabalhando, ndo tem janta todos os dias, mas, eles tém que estar l4 preparando o
alimento. Agora tem a questéo do almoco, que é o grande dia, S0 muitas pessoas,
entdo eles estao la trabalhando pelo Divino. A partilha deles é para o Divino Espirito

Santo.

Autora: Tem a questéo da doacao, durante o ano as pessoas vao doando alimento,

né padre?

Padre Alvaro: A gente quase sempre consegue, terminando uma festa, divulgar o
festeiro do proximo ano, e ai ele ja vai, a partir desse ano comecar essas peticoes
com a bandeira da festa. Claro nunca tive oportunidade de fazer essa caminhada,
de sair, até pelos trabalhos da pardquia, mas, os testemunhos sdo muito bonitos. As
pessoas que ja guardam aquela galinha, aquele boizinho, aquele bezerro, é para o

Divino, entdo quando o festeiro passa ele doa aquela prenda que esta reservada ha
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tempo para o Divino. Entdo tudo que acontece na festa do Divino é fruto do esforco
do festeiro, que sai pedindo, mas, é a doac&o do povo. E uma festa da partilha.

Autora: E uma festa diferente, pois as pessoas doam e depois é doado para o povo,

diferente das quermesses ou outras festas que acontecem pelo pais.

Padre Alvaro: Sim, é diferente, por que aqui é tudo doado, o afogado é doado, as
pessoas doam, partilham, e depois recebem aquele alimento preparado pelos

devotos e abencoado no dia da festa.

Autora: Além da festa principal, a festa do Divino, tem também as festas de pouso
da bandeira, onde se compartilha o alimento? Na casa do seu Telles tinha umas 500

pessoas para comer.

Padre Alvaro: Sim a tradicdo do pouso do Divino é dar a janta, o pouso do Divino é
a bandeira chega na casa daquela pessoa, e as pessoas que acompanham a
bandeira do Divino vao pousar ali com o Divino naquela noite, é ali se serve o jantar,
gue é preparado pelos devotos do Divino também. Todos que oferecem o pouso séo
devotos do Divino e fazem isso por devocdo ao Divino Espirito Santo, em
agradecimentos, as vezes em pedidos, e quase sempre 0S mesmos pontos todos 0s
anos, por gue sao pessoas fervorosas na sua devocao ao Divino Espirito Santo, que
fazem questao de compartilhar o alimento de dar a janta para o povo.

Autora: Padre, sobre a organizacao da festa, o senhor falou que chegam os nomes,

como eles chegam, as pessoas se inscrevem?

Padre Alvaro: Sdo pessoas da cidade que se oferecem, deixam o nome e gostariam
de ser festeiro, ai a gente tem uma equipe econdmica da pardquia, a gente escolhe

um grupo ou uma pessoa para ser festeiro. E vai ficando com uma lista de espera.

Autora: Padre, a gente sabe que se exige muita dedicagdo do festeiro, que as
pessoas tém até que parar suas atividades diarias para ser festeiro, entdo sempre

tem alguém que quer ser festeiro, muita gente ainda se interessa?

Padre Alvaro: Olha nos 4 anos que estou aqui ndo faltou gente querendo ser
festeiro, teve um ano que apenas uma pessoa apareceu e esse foi o festeiro, nos

outros anos mais nomes apareceram e a gente teve que fazer a escolha. Mas, nunca
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falta gente que por devocao quer ser festeiro. Eu até falo que é por devo¢do mesmo,
por que é uma festa muito grande, eu falo meu Deus do céu ndo me deixe sem
festeiro, por que se eu ficar sem festeiro eu que vou ter que correr atras de tudo isso,
por que é um trabalho muito grande que tem o festeiro, ele praticamente para a vida
dele durante um ano, pra poder fazer essa arrecadacéo, e o bonito da festa € esse
trabalho do festeiro, o povo fica esperando a bandeira passar para poder fazer sua
doacdo, pra passar por dentro das casas, pra fazer sua oracédo, pra dar seu presente

para o Divino.

Autora: Padre, além desse trabalho do festeiro, ele também tem um reconhecimento
do povo, certo prestigio na cidade?

Padre Alvaro: Isso é uma coisa muito interessante aqui na cidade, por que
dependendo do festeiro a gente recebe uns recados na cestinha de doacéo, padre,
cuidado com esse festeiro. Porque aqui 0 povo preza com as questdes da igreja,
com as coisas do Divino. E se o festeiro € uma pessoa idénea, o povo ajuda mesmo,
se é uma pessoa gue a gente conhece a gente doa e ajuda mesmo, mas, se 0 povo
tem um pé atras, ai diminui mesmo as doacdes. Porque a doacédo é para o Divino, 0

povo apoia o festeiro, mas, se o festeiro pisar na bola esse nao volta nunca mais.

Autora: Padre, no império tem o sal bento do Divino, a senhora que estava 14 me
explicou que eu devia misturar no saleiro e abencoar toda a comida. Entdo tem o

alimento em todos os setores da festa.

Padre Alvaro: O sal do Divino tem o sentido de dar sabor, nos cristdos somos
chamados pelo Cristo para ser sal da terra, o sal do Divino também abencoa o
alimento, salpicar nos cantos das casas para espantar as coisas do demdnio, mas,
mais esse sentido de que o cristdo aquele que tem o Divino Espirito Santo dentro de
si e de dar sabor pro mundo, se o mundo esta meio azedo, meio amargo a nossa

funcdo como cristdo é dar sabor de Deus ao mundo.

Autora: Padre eu fui a casa de recuperacao de viciados Sao Rafael, na hora do
almoco, junto com o festeiro e a esposa. Eles levaram a bandeira e almogaram com
eles para que o Divino acompanhe a recuperagao deles. Tem outras instituicbes da

cidade que recebem essa visita?
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Padre Alvaro: Aqui também recebe a visita do Divino a casa Vicentina, além da
casa Sao Rafael, ai nossos idosos e 0s que estdo em recuperacdo dos vicios
também recebem o alimento do Divino, a comunh&o é com eles também. Porque é
mais dificil deles sairem, entdo o alimento é feito la ou levado do mercado e para

eles participarem também.
Autora: Padre, existem algumas pessoas que sao pontos chaves da festa?

Padre Alvaro: Algumas pessoas séo fixas praticamente, essas pessoas sdo sempre
as mesmas, as pessoas da cozinha, as pessoas que saem junto com o festeiro para
arrecadar as prendas, elas sabem o que tem que fazer, onde tem que ir, que panela
usar, principalmente as pessoas da cozinha. S&o os trés pontos fixos da festa, a
festa acontece em torno do Divino em trés pontos, a Igreja, o Império e a Cozinha.
Aqui a gente costuma dizer que o Império é a casa do Divino, a gente aluga uma
casa pra ser a casa do Divino, que na verdade ndo aluga, as familias cedem as casas
para serem o Império do Divino, a casa do Divino. Sdo dois momentos, a gente vem
do Império, se alimenta da palavra e depois se alimenta do material, pra ter forca,

pra lutar pelas coisas boas para implantar o reino de Deus na terra.

Autora: Sobre a programacéo da festa, ela é diferente de um ano para outro, como
é feita a definicdo da programagéo?

Padre Alvaro: NGs fazemos isso em conjunto. A questdo da liturgia fica mais na
responsabilidade do padre e da equipe litirgica. As coisas que acontecem na matriz
sao por conta do padre. Algumas coisas sao mais tradicionais, como por exemplo, o
encontro das bandeiras que € no primeiro sabado da festa. Isso € ponto fixo, ndo
posso mudar. A bencdo das bandeiras € sempre no primeiro dia o que também
representa a abertura da casa do Divino que é também a casa do Império. Entdo a
programacao ndao muda muito. Esse ano foi mudada a questdo em que eram nove
dias mas viraram 7 dias de missa. Nos dois primeiros nao tivemos missa. Foi a Unica
coisa mudada. Comecamos no domingo das méaes e terminamos no domingo do

Divino com a festa de Pentecostes.

Padre Alvaro: O Pentecostes é o dia da descida do Espirito Santo sobre a igreja.
No ultimo domingo nds celebramos a ascens&o do senhor. E um periodo da pascoa.

No domingo da ressurreicdo, Jesus apareceu para o0s discipulos por 40 dias,
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terminados os 40 dias o que foi no domingo ele sobe ao céu. As pentecostes seria a
forca que Jesus envia a sua igreja. Até entdo os discipulos estavam trancados no
senaculo com medo dos judeus. No ultimo dia Jesus aparece pra eles e enche eles
de alegria mostrando o amor do Espirito Santo ao retornar ao seu Pai no céu. Nesse
momento 0s apostolos saem e comegam a pregar o cristianismo. Aqui a gente vé a
alegria no folclore, no batuque, e como aqui os discipulos falavam em varias linguas.

SO que aqui é representado pelas diferentes culturas que fazem a festa do Divino.

Autora: E uma manifestacéo folclérica incrivel além da manifestacéo religiosa

devido a esses grupos.
Padre Alvaro: Sim, e todos com o intuito de louvar o Espirito Santo.
Autora: Eu Ihe agradeco muito.

Padre Alvaro: Amém.

Entrevista realizada com Antdnio Fernandes de Alvarenga (Festeiro da edigcdo

de 2016) e Filomena dos Santos de Alvarenga (Esposa).

Data: 12/05/2016

Autora: E um prazer falar com vocés, eu queria saber como esta sendo essa

experiéncia de ser festeiro.

Sr. Anténio: E, foi meio assim, sem esperar, sabe! E gostoso, que a gente sai assim,
mexendo com o Divino, fazendo as visitas nas casas das pessoas, 0 modo que as

pessoas recebem a gente, trata a gente, € muito bom!
Autora: Tem um tratamento especial?

Sr. Antonio: Entdo algumas horas a gente se sente emocionado, vai caminhando,

se sente cansado, mas, € emocionante, da quase pra chorar.
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Sra. Filomena: A maneira que as pessoas nos acolhem é assim, a bandeira chega
e parece que vem toda a alegria, eu que nao conhecia, mas, ele ja vivia isso com 0s
pais dele ja tinha isso, de receber o Divino. A familia dele ainda recebe, tem uma
irma dele que é Santa, que faz uma festa para receber o Divino, € uma festa no

preparo.

Autora: Eu fui & saida da bandeira da casa de vocés, vi o afogado, a missa, fui com
o festeiro do ano passado. Vi que foi feita muita comida, bastante gente com prato
pra se servir. Como aqui, hos almocos, no café com pacoca. O que é o alimento
dentro da festa do Divino? Na programagao tem muitos momentos de alimentacéo,
por isso, qual é o papel do alimento dentro da festa?

Sra. Filomena: E assim o simbolo da fartura, como vocé viu na minha casa, €
sempre assim, quando vai se fazer uma festa € dessa forma, é com muita comida. A
gente se sente assim alimentado, mas, ndo s6 do estdbmago, mas, espiritualmente,
por que as pessoas falam assim, eu quero um pouquinho dessa comida, ndo posso
ir, estou acamado, mas quero um pouquinho. E uma devocao para com essa comida

gue acontece do Divino.
Autora: Essa comida € como uma agua benta. Leva a benc¢&o do Divino?

Sra. Filomena: Sim, as pessoas se sentem fortalecidas. E Deus tocando no
alimento. E cada vez que se faz a gente pede em oracéo e antes mesmo de comecar,

guando esta pensando em fazer, que o Divino venha nos iluminar.

Autora: Foi feita muita comida la, vocés lembram as quantidades? (Saida da

bandeira).

Sra. Filomena: Foi feita muita comida, carne acho que tinha uns 800 quilos de carne,

né Toninho?
Sr. Anténio: Tinha 900 quilos, de 800 a 900 quilos de carne.

Sra. Filomena: De batata tinha 5 sacos de 50 quilos, 250 quilos de batatas, 8

pacotes de macarrdo de 5 quilos, e arroz foram 6 pacotes de 5kg. Bastante comida.

Autora: O que é o afogado?
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Sra. Filomena: O afogado é um cozidao de carne.
Autora: Carne com batata?

Sra. Filomena: Nao, sO carne, aquelas partes da costela que o pessoal ama, com
ossinhos que déo sabor. Ai pde os temperos tradicionais e mais aqueles

amarradinhos de cheiro verde, torresmo pra dar sabor.
Autora: Entdo pde alho, cebola, sal, pimenta e cheiro verde?

Sra. Filomena: Sim alho, cebola os amarrados de cheiro verde. Pimenta ndo, que
faz mal. Esse aqui ama, né Toninho? Depois como com farinha de mandioca. Al tem

carne com batatas, com macarrao.

Sr. Anténio: Carne ndo é doada, o pessoal doa mantimento, arroz, feijao, 6leo,
macarrao, porco, frango, bezerro. Dai a gente recolhe aquilo ali e vende, vende pra

comprar os bois gordos, leva pro abate e depois faz aqui a comida.
Autora: E vocés vao ter que comprar quantos bois para a festa?
Sra. Filomena: J4 comprou, né Toninho?

Sr. Antdnio: J4 comprei, comprei 56 bois... Bois grandes, de até 900 quilos, ndo é

bezerro ndo. O menor tem na faixa de uns 350 quilos.

Autora: Eu vi muita gente, né? No sadbado eu nem peguei a comida, tinha muita

gente. Tem alguém que registra a quantidade de pessoas?

Sra. Filomena: Ontem também teve muita gente no almogo, tinha muita gente
mesmo... que vem pro afogado é na faixa de 12 mil pessoas, 11 a 12 mil pessoas.
No sabado vai ser a apoteose, a gente nem pode falar assim por que é uma festa
religiosa, né Tonho, mas, € no dia que da mais gente. Vai dar umas 12 mil pessoas.

Vem gente de todo lado, das cidades vizinhas, da roca, quem pode vem.
Autora: Quantas pessoas trabalham para fazer essa comida?

Sr. Antonio: Umas 50, 60 pessoas?
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Autora: E as pessoas todas, foi o senhor que convidou? Ou elas ja tém costume?

Como funciona?

Sr. Anténio: Eles ja tém o costume de trabalhar, cozinhar, e quando a gente sai pra
festeiro convida as pessoas, ai tem o chefe da equipe da comida e ele organiza as

pessoas.
Autora: Como é o nome dele?

Sr. Antdénio: Tem a equipe que trabalha ai no mercadao pra todo mundo e tem
também a equipe que trabalha na escola, que trata da turma de congueiros,

mocambique, tem que fazer comida separada pra eles.

Autora: Entdo tem duas equipes fazendo comida? Quantas pessoas nessa equipe?
Sr. Anténio: Tem. Tém umas 30 pessoas.

Autora: Para eles tem que fazer café da manha, almoco e janta?

Sr. Antbénio: Tem algumas companhias que chegam no sabado ai ja serve janta,

café da manh@, ai eles véo fazer a alvorada no domingo as 5 horas da manha.

Autora: Nesse periodo as pessoas param de trabalhar no seu trabalho normal para
trabalhar pelo Divino, por que demora uns 3 ou 4 dias para fazer comida pra 12 mil

pessoas?
Sra. Filomena: Ali a maioria € de aposentados, né Tonho.

Sr. Antbénio: Sim, tem gente aposentada, mas, também se libera do servico. as
vezes as pessoas trabalha no comércio, e o comércio libera o funcionario para
trabalhar por que € uma tradigdo e as pessoas sédo devotas do Divino. Todo mundo

gosta muito da festa.

Autora: Vocés acham que a festa esta crescendo com o publico de fora? Ou ela

esta se mantendo.

Sra. Filomena: Eu acho que a festa cresce dependendo do organizador,
dependendo do festeiro que assume, tem gente que se dedica mais. Esse aqui se

entregou. Ai depende do festeiro, tem um ano melhor, tem um ano pior. Eu, por
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exemplo, quando vocé me chama para fazer alguma coisa, eu fago o meu melhor. E

ele se entregou, a turma gosta dele, ele é de familia daqui eles s&o luizenses.
Autora: O senhor € daqui, sempre viveu aqui?

Sr. Antdnio: Sim, nasci e me criei aqui, morei e trabalhei em Taubaté um tempo e
aposentei, ai voltei para c4, ndo bem aqui, por que eu moro na roga, mas, aqui em

Sao Luiz, trabalho na comunidade e agora estou exercendo essa funcéo de festeiro.
Autora: E um ano de voluntariado?

Sra. Filomena: S&o 11 meses de trabalho voluntéario, de dedicacéo total.

Autora: E dificil ver essa relacéo de doac&o total assim, né?

Sra. Filomena: Apesar de eu ser de Taubaté, eu sou de familia de roca e vi muito
essa relacdo de doacéo, com a minha mae que teve 17 filhos, os vizinhos ajudavam,
levam roupa para lavar no ribeirdo, era um sacrificio. Sabe era tudo assim, muita

doacao, muitas amizades.

Autora: Entdo a senhora esta me falando que quem mora na roga tem uma relagéao

de amizade e doacdo maior?
Sra. Filomena: Foi, hoje ndo € mais. Hoje se vocé ndo pagar, ndo tem isso.

Autora: Como é a relacdo da festa com a igreja? O padre decide, ajuda a pensar

como vai ser a festa?

Sr. Antonio: Ele ajuda nas partes da igreja, nas celebracdes, e a parte do povo ele
disse que é nossa. Ai tem a parte da igreja que é com o padre, a coisa cultural que

é tratado com a prefeitura, e a parte do povo quem cuida sou eu.

Sra. Filomena: O padre se a gente perguntar o que ele acha, ele da opinido, mas,

ele diz que a gente € responsavel.
Autora: Como gque ele participa dessa parte profana da festa?

Sr. Antonio: Ele ndo gosta muito, da parte profana, ndo gosta muito, as vezes ele

até sai. No carnaval ele até sai.
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Autora: Mas na festa do Divino, tem algo que ele ndo gosta?

Sra. Filomena: N&o, ele nunca falou nada ndo, mas, gosta da parte cultural também.

Mas, néo participa muito.

Autora: E no mogcambique, no maracatu, ele ndo se importa por ter manifestacdes

de outras religides?
Sra. Filomena: Esses grupos sao cristdos também, ele gosta da parte folclorica.
Autora: Vocés querem falar alguma especial da festa? Agradecer alguém?

Sra. Filomena: Eu digo uma coisa, sozinho ndo fazemos nada, ndo fazemos a festa,
tem que agradecer todo mundo. Os daqui os das outras cidades. O Antonio foi
convidado 3 vezes para ser festeiro e dessa vez néo teve como negar. O padre falou,

esse ano é vocé Antonio.
Autora: Entdo é o padre que escolhe quem vai ser o festeiro?

Sra. Filomena: Sim, o padre e a comissdo. Tem uma comisséo da igreja que ajuda

a resolver os problemas da comunidade, essa vida da comunidade é muito boa.

Sr. Antdnio: Eu agradeco muito as pessoas, que foi por onde nés andamos, 0s
lugares dos pousos, fomos muito bem recebidos, eu e meus dois companheiros. Em

muitos municipios. A festa é feita com o povo, e a gente faz para o povo.

Autora: A venda das prendas paga tudo na festa, os shows, o transporte dos grupos

folcloricos?

Sra. Filomena: O transporte as prefeituras dao, mas, se ndo pagarem a gente tem

que pagar.
Autora: E se faltar dinheiro, ai o festeiro tem que tirar do bolso?
Sra. Filomena: Sim, por que ele se compromete.

Autora: E se sobrar dinheiro?

Sr. Antonio: Se sobrar vai pra igreja.
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Autora: Para fazer o qué?

Sr. Anténio: Para pagar reformas, agua, luz, o que precisar. Mas, essa ndo é a

funcao da festa, a festa é feita pelo povo para o povo.

Autora: Vale a pena todo esse trabalho?

Sr. Anténio: Claro que vale, é para o Divino.

Autora: Eu os agradeco pela entrevista. Querem falar mais alguma coisa?

Sr. Anténio: N&o, obrigada nos.

Entrevista realizada com Eduardo de Oliveira Coelho Ex-secretario do Turismo
de Séo Luiz do Paraitinga

Data: 15/05/2016

Autora: Bom dia. Fala para mim, por favor, o seu nome?

Eduardo: Eduardo de Oliveira Coelho.

Autora: Eduardo, vocé foi secretario do Turismo?

Eduardo: Isso, por nove anos fui diretor de Turismo aqui da cidade.

Autora: Me conta sobre a festa do Divino. A importancia que ela tem para a cultura
da cidade.

Eduardo: A festa do Divino é a festa mais tradicional da cidade. Existe a mais de
200 anos, temos dados disso. Inclusive programas dos anos 1800, e 1903 também.
Foi achado na capsula do tempo da igreja matriz esses programas da festa. E a festa
gue existe e envolve toda a comunidade. Ela surge na Europa e depois vem
com o0s primeiros portugueses pro Brasil. Aqui em Sdo Luiz do Paraitinga, a
caracteristica da festa aqui é quase a mesma que chegou, adaptada com algumas
coisas da cultura caipira da localidade. O que a gente observa na festa do Divino é
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a fartura, a questéo do solsticio, uma heranca europeia que nés temos aqui, que é
ligada & questdo da colheita e tem tudo a ver com o afogado, a alimentagéo e as
pessoas se doarem para o Divino, trabalharem, em troca de uma boa colheita. E
depois a festa do Divino € muito eclética. Carrega com ela toda uma complexidade.
Ela comeca religiosa, a igreja € um fator importante que coloca o festeiro que sai da
igreja e é o grande gerente da festa. E com a infraestrutura que a prefeitura pode
ajudar e o auxilio de toda a comunidade de Sao Luiza gente observa que a festa
cresce, aumenta suas proporcdes e com o aprendizado de mais de 200 anos. Entéo
é esse o segredo de dar certo. E muito dificil de fazer essa festa, precisa de um
envolvimento da cidade, do interesse de todos. E 0 mais interessante, até quem
€ de outras religibes participa e ajuda na festa do Divino Espirito Santo aqui em Séo

Luiz do Paraitinga.

Autora: Vocé acha que essas pessoas que participam, se ndo pela fé, ja que séo
de outras religides. Por que participam?

Eduardo: Porque o Divino faz parte da Santissima Trindade. Onde tem o Pai o Filho
e o Espirito Santo. Entdo mesmo aqueles que ndo acreditam na imagem, ainda
acreditam no Espirito Santo e nas religibes de origem cristad ou africanas, também
sdo devotas do Divino Espirito Santo. Assim como outros santos, como Nossa
Senhora do Rosario, Nossa Senhora dos Homens Pretos e o Divino Espirito Santo.

Isso é bem interessante.

Autora: Culturalmente essa é uma festa muito rica. A gente vé a congada e o
maracatu. Como funciona a vinda desses grupos? E a prefeitura que convida? O

festeiro que convida? Qual é a dinamica?

Eduardo: Ai envolve a questdo religiosa, a religido popular. E diferente um pouco
da religido da igreja em si. As pessoas vém para ca por fé e aqui tem uma raiz de
um bairro que chama Raizeiro para onde migra todas as congadas do Vale do
Paraiba inteiro. O mestre Numumba conhece todos os toques e tal. Pode falar um
pouco melhor sobre isso. E do bairro do Raizeiro. E uma familia de negros e cada
um foi morar numa cidade e em cada cidade desenvolveram as congadas em torno
dessa localidade. E chega aqui na festa do Divino, tem Poa, Séo Paulo, Mato Grosso

do Sul, Tremembé, Taubaté, Lorena, e varias outras que migraram dessas familias
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e fazem aqui na festa do Divino um ponto de encontro em S&o Luiz do Paraitinga. E
uma reunido familiar e esse é um dos motivos que se traz para ca. A logistica é feita
com o apoio da prefeitura muitas vezes das cidades de origem que as vezes tem um
trabalho social la e recebem esse transporte pra ca e cabe a prefeitura e o festeiro
organizar o pouso do pessoal que muitas vezes é realizado em escolas municipais,
alimentacao seria um pouco da comida, do préprio afogado pra essas pessoas. E é
interessante na logistica que as pessoas, 0s protagonistas da festa, os artistas, 0s
atores que vem pra se apresentar chegam a ser 1500 pessoas somente num dia que
€ o0 ultimo dia da festa. Isso é bastante interessante do ponto de vista cultural, essa
efervescéncia que é Sao Luiz do Paraitinga e mostra como se fosse um caldeirao
cultural tudo acontecendo ao mesmo tempo. E a gente observa a dificuldade de se
ver a festa como um todo, porque é uma manifestacéo popular. E diferente daquele
show programado. Em qualquer esquina, qualquer rua, no Império ou no altar,
gualquer lugar pode ser um lugar de manifestacao popular. E as coisas acontecem
assim o tempo todo e com muitas performances de artistas que séo surpresas. Vem

pra ca por conta prépria. Se incorpora aqui na cidade e resolve se apresentar.

Autora: Me fala um pouco dos nameros por favor. O nimero de pessoas que vem

para ca durante a festa.

Eduardo: NOs recebemos aqui em Sao Luiz do Paraitinga, que é uma estancia
turistica focada na questdo ambiental e cultural, aproximadamente 500 mil pessoas,

das quais

150 mil pessoas nos 5 dias de carnaval e 80 mil nos 9 dias da festa do Divino Espirito
Santo. S&o as duas maiores festas, o carnaval é mais conhecido talvez, mas a festa
do Divino é a mais tradicional aonde as pessoas se apegam mais a fé. Interessante
gue temos dados de pesquisa aqui que apontam que o gasto médio das pessoas
gue nos visitam € em torno de 100 reais por pessoa. O que movimenta em torno de
8 milhdes de reais na cidade, entdo tem a questao financeira envolvida. Movimenta
toda a economia, gera emprego, gera renda pra essas pessoas da cidade e muitas
gue vem de outras cidades pra trabalhar de forma proviséria e acabam ficando nos
estabelecimentos e acaba mantendo a estrutura econémica da cidade por um

periodo sem eventos até o préximo evento acontecer, o que é bem interessante.
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Autora: A questédo da alimentacao servida na festa, a gente sabe que tem o afogado
no dia principal mas tem outras comidas servidas nos outros dias e tem a questao
da alimentacédo desses grupos que vem pra ficar, o café da manha e isso também
movimenta a compra e venda de ingredientes. Deve movimentar o comércio. Qual a

importancia do alimento dentro da festa do Divino?

Eduardo: Na verdade o alimento para muitas pessoas é muito mais do que matar a
fome, alimentar o corpo e também alimentar a fé. E comum a gente encontrar
enfermeiros na fila pegando comida para os doentes do hospital. Com essa razao
surge a festa, pensando na colheita. A festa acontece o ano todo nos pousou na
zona rural onde acontecem os donativos. As pessoas &s vezes doam um boi pra
garantir que o Divino ajude na producédo e também pra vir aqui na cidade comer
um pouco da comida do Divino. Uma vez um padre cancelou o afogado porque achou
gue nao era tao religioso do ponto de vista catélico e resolveu cancelar a festa e
recebeu menos da metade dos donativos na festa seguinte, e entdo quando voltou
o afogado, os donativos voltaram com forca. Aqui em S&o Luiz do Paraitinga assumiu
essa caracteristica popular. Para vocé ter uma ideia e contextualizar, o Império do
Divino, antes acontecia nos grandes palacios, até na época medieval e como
sobrava muita comida nos palacios, resolveram abrir as portas pro povo comer e
acharam isso bonito. E essa caracteristica que foi trazida pra Sao Luiz do Paraitinga.
E a memoéria do império, da riqueza, da nobreza e da coroa ligada ao Espirito Santo.
E pro povo mesmo que néo seja religioso, pode se alimentar da carne do Divino, do
afogado. Que hoje ja perde essa caracteristica s60 de afogado, ja tem macarréo,
arroz, batata e virou um banquete e um dos pontos fortes aqui da festa. Interessante
gue nds tempos a igreja que tem as novenas e nesse ano € uma setena porque sao
s6 sete dias de festa depois nds temos as procissdes que sao lindas. A procissao do
ultimo dia do Divino, hoje, no qual saem todas as congadas, todo o pessoal saindo
ali. As quermesses pras pessoas de melhor idade, valorizam muito essa questao pro
pessoal da cidade também que a igreja ja organiza. Outro ponto forte é a bandeira
do Divino, o Império do Divino, a distribuicdo do afogado e toda a manifestacao
cultural aqui de Séo Luiz do Paraitinga. Tudo acontecendo ao mesmo tempo, esse é

o charme da festa.
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Autora: O luizense participa de toda a festa? Ou é dividido mais pra parte do afogado
e da festa, menos na parte do show?

Eduardo: Nos temos luizenses participando de todas as etapas da festa do Divino,
do inicio ao fim e quando deixarem de participar, com certeza a festa ndo sera a
mesma, porque mesmo com uma festa super organizada, nao seria decorada como
a populacdo faz questdo de pendurar sua bandeira na porta da sua casa. Essa
construcao coletiva entre os moradores que faz parte da cultura. E a cultura pra ser
cultura tem que estar viva, sendo é somente um fato histérico, e a gente vé que
aqui em S&o Luiz do Paraitinga temos o maior conjunto arquitetdénico do estado
de S&o Paulo tombado pelo CONDEPHAAT e o FAM. Mas também temos muita
cultura, muita parte material e viva dentro dessas casas. E é essa efervescéncia que

a gente vé no dia a dia.

Autora: Tem mais alguma coisa da festa ou de S&o Luiz que vocé acha importante

entrar nessa entrevista ou nesse trabalho?

Eduardo: O que chama atencdo na festa é que a gente € inserido nessa cultura
desde crianca. Eu ndo sei 0 momento exato em que eu entrei na festa do Divino,
guando eu vi j4 estava dentro fazendo algo. E fui crescendo, me desenvolvendo e
cada vez me envolvendo mais. Esse aprendizado eu acho importante de ser
transmitido, esses dados numa pesquisa do “Google” vocé ndo encontra. E dificil
transcrever isso pra literatura porque isso vem através da oralidade pela transmisséo
do passar das geracdes e isso é muito importante. A gente ouve muitos comentarios
superficiais dizendo que a festa ou a cultura estdo acabando, mas basta olhar pro
lado e ver a quantidade de criancas inseridas na festa e com uma cultura caipira
muito forte que hoje esta na moda, que antigamente tinha um aspecto pejorativo,
mas hoje esta na moda, através da musica caipira, da musica de raiz. Vocé vé os
grandes cantores voltando a sua esséncia e nao é diferente na festa do Divino. Outro
detalhe importante, que recebemos um contato ha um tempo atras com um
comentario que em Portugal j4 ndo se tem mais a festa do Divino igual acontece aqui
em Sao Luiz do Paraitinga. NO6s temos a cavalhada, por exemplo, de Sao Pedro de
Catucaba que encena a luta entre os mouros e cristdos e é uma teatralizacéo
equestre que ocorreu ontem por sinal e que perderam essa esséncia em Portugal.

Uma das poucas cavalhadas existentes no Brasil, tem uma em Pirendpolis, uma em
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Franca e uma aqui em Sao Luiz do Paraitinga que eu tenho conhecimento. Assim
como a cavalhada e a distribuicdo do afogado que teve a transformacao, que
antigamente era em um matadouro na beira do rio, onde os animais eram abatidos
e levados pro mercado, mas isso néo era da festa do Divino em si, isso era cotidiano,
até ser proibido. Entdo hoje, quase tudo que a gente consome ¢é “Friboi”. Entdo hoje

vem do frigorifico e ja teve uma questdo com a higiene, pedindo carnes certificadas.

Autora: O festeiro me disse agora que ele vende os bezerros doados e com o

dinheiro ele compra a carne do frigorifico.

Eduardo: Acho que assim, a cultura é viva e ela se transforma. Ela néo € estética,
ela vai se transformando e se adequando as geracdes. Por exemplo, no mercado
nos temos outra questdo com o Corpo de Bombeiros, porque a corporacdo mais
préxima fica a mais de 60kms em Taubaté, entédo se pegasse fogo aqui em Séao Luiz
do Paraitinga talvez uns dois dias depois chegasse alguém. Mas a questdo € o
aprendizado do caipira, ele se adaptou e instalou uma caixa de agua e tem um
caminhéo pipa na frente do mercado e o0 povo se adaptou, contrario a legislacéo,
mas € de uma maneira aceitavel, mais uma adaptacao através da cultura. E até hoje
ndo teve ninguém de frear essa festa do Divino ou o carnaval aqui de S&o Luiz do

Paraitinga.

Autora: A prefeitura doa o mercado pra que se faca? Ou 0 mercado ja é do povo e

s6 tem um comunicado de que vai se utilizar o mercado? Como funciona?

Eduardo: Na verdade o mercado é um espaco publico, o festeiro solicita o espaco,
mas a prefeitura ja sabe que todo ano vai ser solicitado, é reservado pra esse evento
entdo ndo corre o risco de ter outras coisas. Assim como 0 espaco da rua, a limpeza
da cidade, os banheiros publicos sdo todos abertos, as vezes tem contéiner com
mais banheiros, a questdo do transito, a fiscaliza¢do da festa. E proibido garrafas e
vidros. Mais uma vez provando que a festa do Divino é feita por esfor¢cos coletivos,

da prefeitura, do povo, de todos.
Autora: Precisa de um aumento de policiais ou da equipe da limpeza nesse periodo?

Eduardo: Com certeza. Assim como as maiores festas que acontecem aqui. A festa

do Divino gera muitos impactos e a prefeitura tem que estar preparada pra esses
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impactos, tem que se preparar pra ndo ter nenhuma surpresa desagradavel. Mas
sempre temos impactos mais positivos do que negativos no geral.

Autora: Muito obrigada.

Entrevista realizada com Sueli Aparecida da Silva (Antiga moradora da cidade
gue participa da festa do Divino)

Data: 13/05/2016
Autora: Me fala seu nome por favor?
Sueli: Meu nome € Sueli Aparecida da Silva.

Autora: Sueli eu to aqui pesquisando a festa do Divino, e a importancia e o
significado do alimento dentro da festa. Eu queria que vocé me falasse sobre a festa

e sobre os momentos em que € servido o alimento. Que me contasse.

Sueli: Eu vim de uma familia onde ja é tradicional e sempre recebeu a folia do Divino
Espirito Santo dentro da minha casa. Minha mée era do sertdo e a gente ja tem uma
histéria ligada a questdo da fé. Minha mée sempre recebeu pessoas na minha casa,
entdo a folia do Divino é uma delas. Entédo desde crianca nés convivemos com isso,
com a fartura. Minha mée sempre foi muito farturenta. Quando a bandeira do Divino
fazia uma visita na nossa casa, os folides e 0os amigos e as pessoas proximas eram
convidadas pra almocar e jantar na minha casa, entdo sempre haviam panelas

enormes, mas era uma forma de agradecimento pela fartura que tinhamos.
Autora: Me conta exatamente como € a chegada da bandeira do Divino casa?

Sueli: Entdo, na minha casa sempre foi assim: A folia do Divino chega com a
bandeira na porta da casa e pergunta se vocé quer receber. Essa bandeira a gente
recebe porgue somos catdlicos e somos devotos do Espirito Santo. A gente recebe
essa bandeira, ela entra como o grupo de folides, fica na nossa sala onde eles
entregam essa bandeira na mao do dono da casa ou representante da familia ali no
momento. Passam essa bandeira pra uma das pessoas da familia, nesse caso eu

gue recebo essa bandeira. Eles comecam a cantar uma oracao e a gente fica junto
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ali, depois que eles fazem a cantoria a gente pega essa bandeira e tem a permisséo
de entrar com essa bandeira em todos os cOmodos da casa, entdo a gente costuma
levar ela pros quartos e todos os comodos da casa. Abencoando a nossa casa.
Trazendo bons fluidos e aquela coisa toda. Depois a gente volta pra sala e é a hora
gue a gente oferece e da uma prenda. Existe uma pessoa que acompanha os folides

e tem um caderno e ali se marca a sua prenda.
Autora: Entdo vocé doa, mas nao entrega na hora? Ele sé anota ali?

Sueli: Isso. Existem pessoas que dao na hora, outras pessoas preferem que eles
passem outro dia, mas € marcado no caderno o que a familia estd doando. Entéo ali
pode ser tanto em dinheiro quanto qualquer prenda, de pequeno ou grande valor.
Depois disso eles cantam em agradecimento e eles saem e levamos a bandeira até

a porta, o que seria uma despedida pra ir pra outra casa.
Autora: Mas ai ndo é servido o jantar?

Sueli: Essa € uma condi¢do, com o jantar vem da prépria familia que as vezes
pedem pro festeiro pra que seja dado o pouso da folia. E outra coisa. Algumas

familias fazem o pouso da familia.
Autora: Entdo a visita € sem marcar antes com o festeiro?

Sueli: Isso eles passam na porta, tocam o bumbo e vocé ja sabe que estédo vindo.
No pouso da folia é diferente, € marcado com antecedéncia e ja se sabe qual casa
e familia vai ser. As vezes por promessa. Hoje em dia eu ndo faco, mas minha mae
sempre fazia isso. Pode ser usado como agradecimento por alguma graca que se

tenha recebido do Espirito Santo.

Autora: E no primeiro momento era igual na visita? Chegavam com a bandeira,

cantava e rezavam um terco ou uma missa?

Sueli: Eles tém as oracfes deles, especificas do Divino Espirito Santo. Depois eles
vém pra jantar e jantam, também tem os convidados, amigos e vizinhos e quem

chegar. Quem chegar junto come. Essa comida € preparada o dia todo.

Autora: E feito uma comida normal? O afogado ou alguma comida tipica?
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Sueli: Depende, algumas pessoas preferem fazer o afogado, outras ndo. Mas
sempre € uma comida farta e ligada a cultura da regido. Pode ser uma canjiquinha,
o afogado mesmo. N&o conheco ninguém que tenha servido algo de fora. Sempre

comidas tipicas da regido.

Autora: Eu fui na saida da bandeira da casa do Seu Telles e fiquei impressionada
com o numero de pessoas que estavam ali para comer, eram cerca de 500 pessoas

ali. Tem pousos com muita gente e outros menores né?

Sueli: Sim. Na Varzea tem uma familia que recebe mais de duas mil pessoas. S6
gue chegou em um ponto que fica muito caro para familia. Entdo agora alguns

amigos comecaram a doar para essa familia. Pois € muita gente.
Autora: Entdo é sempre uma coisa coletiva?

Sueli: E coletivo. Com ajuda dos amigos. Para cozinhar a mesma coisa, S40 amigos
voluntarios que VAo |4 para te ajudar a cozinhar. E uma festa na verdade. Onde todos
participam, na preparacdo dessa comida e na distribuicdo dela também.

Autora: Por que vocé acha que tem tanta comida na festa do Divino? Por que o

alimento é tdo importante?

Sueli: Eu acho que ela esta ligada a estacdo da colheita. Em junho. Entdo se
comemora junto a colheita e por isso vem a fartura. Talvez seja um dos motivos que

se celebra tanta a fartura.

Autora: Um agradecimento a uma colheita boa talvez?

Sueli: Exatamente. Eu vejo assim.

Autora: E o sal? No império eu vi que eles distribuem o sal bento.

Sueli: Esse sal significa a fartura também. Porque vocé mistura com outro sal na sua
casa para sempre ter fartura e pra render. Entdo tem um significado também. N&o é
simplesmente o pitaco de sal que dao no Império. Na minha opinido é tudo ligado a

fartura.
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Autora: Como vocé descreveria a festa do Divino? Eu vi que vocé estava falando

antes da parte religiosa e da parte profana. O que vocé acha?

Sueli: Na minha opiniédo a festa do Divino é uma festa do povo, e iniciativa do povo.
Hoje tem a parte do evento e a parte religiosa. Hoje eu vejo luizense que tem muita

fé no Divino Espirito Santo por isso participa da festa.
Autora: Quando vocé fala da festa vocé quer dizer a festa religiosa?

Sueli: Sim, que engloba também essa parte da fartura. Porque onde tem a comida
se tem a fartura. E isso € um agradecimento ao Divino Espirito Santo por ter
conseguido muita saude para ter trabalhado tanto e conseguido essa fartura. Entéo
sempre tem algo por detras.

N&o s6 nessa parte de comida, a questao de fé mesmo. Existem pessoas que tinham
doencas gravissimas e pela fé no Divino Espirito Santo acreditam que foram
curadas, que melhoraram na satde. Entdo também esta ligado & satde. E um lado

muito sensivel e é muito interno. E muito emocional.

Autora: Tem muitos voluntarios trabalhando para que essa festa aconteca, entao
vemos muitas pessoas dentro da igreja, as pessoas que ficam no Império direto.

Vocé acha que as pessoas se entregam a esse trabalho por qué?

Sueli: Pela fé do Divino Espirito Santo. A maioria deles pela fé. Independente da
situag&o social ou financeira. E a fé mesmo. Tem muitas coisas que ndo da para se
explicar, as pessoas sentem e elas sdo movidas por aquele sentimento, entdo é

assim que eu vejo essa relagcao da festa.

Autora: E os grupos de maracatu ou os grupos folcloricos. Eles estdo mais para o

lado da festa de fé ou mais para festa como evento?

Sueli: Esses séo grupos folcléricos e acredito que tenham no fundo a fé religiosa,
mas sempre estdo também saudando e louvando também o Divino e outros Santos.

Eles fazem parte da festa e a espiritualidade. Seja de qual religido for.

Autora: Vocé lembra da festa do Divino desde crian¢a?
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Sueli: Desde crianca. Na minha opinido, houveram mudangas. Que s&o esses
shows que acontecem com esses grupos que nao consigo ver a relacao deles com
a festa do Divino Espirito Santo. Que seria mais da parte do evento. Um tipo de

evento dentro da festa.

Autora: Tem alguma coisa da festa que vocé acha importante eu escrever e colocar

no trabalho?

Sueli: Acho que na festa do Divino o0 mais importante mesmo € a fé das pessoas.
Que a festa tem uma energia muito forte, entdo € dificil de explicar. As pessoas tém

gue participar porque assim elas vao sentir. Ela tem que estar no local.

Autora: Voceé falou que se aumentar muito o lado de eventos, vai diminuir a parte da

fé. Porque as pessoas nao conseguiriam participar tanto. Certo?

Sueli: Nao é diminuir a fé, ela € independente. Acho que a participacao da festa real
do Divino Espirito Santo diminui porque as pessoas vao ficar mais divididas. Por
exemplo os antigos, 0 que eles faziam era ir na novena, no império, nas barracas,
no leildo no bingo. Hoje eles vao no império, na igreja e depois voltar pra casa porque
tem um tumulto muito grande por causa do show. Eu vejo que a festa do Divino

mesmo ficou meio a parte da festa total.

Autora: Muito obrigada.

Entrevista realizada com Carlos (artista plastico que expde na rua)
Data: 13/05/2016

Autora: Carlos, bom dia. Eu queria que o senhor me falasse sobre a festa do Divino
e a importancia dela para cultura popular aqui de S&o Luiz.

Carlos: Entdo. Essa festa € uma das melhores festas que a gente tem aqui na cidade
de Sao Luiz do Paraitinga. Ela é uma festa religiosa e é originaria de Portugal.
Segundo 0 que eu sei, essa festa significa as boas colheitas que Deus permitia e
ainda permite pras pessoas, entdo segundo a histéria, aqui pra S&do Luiz de

Paraitinga ela foi trazida pelos portugueses. A comida tipica da festa é o afogado,
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ela é feita de carne cozida, arroz mole e essa carne € bem temperada. Ela também
é servida com farinha de mandioca. Atualmente ela é feita no nosso Mercado
Municipal que tem um estilo romano com arcos ha sua arquitetura. E tudo se encaixa
na sua beleza e no seu folclore. Nessa festa os antigos tinham o costume, que como
antigamente haviam muitas pragas nas plantagcdes e 0os animais tinham muitas
doencas, eles rezavam e pediam a Deus que nada acontecesse de mal para os
animais e caso acontecesse eles fariam a festa do Divino em agradecimento ao
divino Espirito Santo que é em formato de pombinho. Essa festa comec¢a no primeiro
dia do ano novo. S&o arrecadadas as prendas, e o padre escolhe durante a missa
guem vai ser o festeiro do ano e logo apos a escolha ser feita, se estende a bandeira
do Divino, ela é feita de um pano vermelho com o simbolo do Divino, a pombinha e
a bandeira € acompanhada pelos folides que vao batendo a caixa e com o objetivo
de arrecadar as prendas pra festa. Dura um ano arrecadando essas esmolas e
essas prendas pra sair uma festa bonita. Entdo por exemplo, a pessoa que tem gado,
pelo menos antigamente era assim, porque as coisas vao se modernizando e vao se
modificando né? Entédo por exemplo, a pessoa tinha 14 500 bois e tinha os garrotinho
entdo eles falavam assim, se nada de mal acontecer com os bezerros, eu vou doar
5 dos bezerros pra festa do Divino. Esses folides vao de casa em casa pelos bairros
e hoje até em cidades vizinhas pra arrecadar essas prendas pra que a festa seja
uma festa bem bonita. E entdo durante o ano esse bezerro vai crescendo, entao
guando chega proximo da festa que € no més de Maio. Aquele bezerrinho ja € um

boi adulto, entdo tem muita carne. Entao é realizada dessa forma a nossa festa.

Autora: Eu estou vendo que ja tem uma fila enorme de pessoas pra ir comer o
afogado. Por que essas pessoas pegam a fila? Tem um monte de gente com

condi¢Bes de comer em um restaurante mas pega a fila ali para comer o afogado.

Carlos: E porque é uma festa do santo. Toda pessoa que come dessa comida vai
ter uma boa saude e ele fica feliz em poder participar, porque tudo é uma festa e se
nao tiver que va pra pegar o alimento nao seria uma festa. Entdo € um grande
alvorogo ali. Até tem uma outra histéria, porque antigamente ali no mercado eles
cozinham esses alimentos em grandes tachos de ferro e a comida sai muito quente
da panela, e a criancada ia junto com 0s pais pra pegar essa comida e ao meio dia
solta um pistoldo, uma vara de foguete que estoura no céu. E o sinal que a comida

ta pronta e vai ser servida e todo mundo vai pra la, sé que um pessoal ja vai mais
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cedo pra pegar e entdo tem essa fila enorme. E como a gente tem aqui na cidade de
Sao Luiz do Paraitinga, o Rio Paraitinga o som desse foguetdo é ouvido a longas
distancias, até nas fossas. Entdo todo mundo sabe e da agua na boca de vontade
de vir comer essa comida. Os pais antigamente tinham 15-20 filhos entdo era muita
gente pra pegar essa comida. No ato de pegar essa comida quente que antes era
servido nos pratos e hoje é servido em marmitex pro pessoal levar pra casa e pegar
a vontade, entdo queimava as vezes as criangas e entédo surgiu uma ideia de fazer
na cidade dois bonectes, o Jodo Paulino e a Maria Angu pra alegrar essa festa
também. E esses bonecfes sairiam ao meio dia justamente na hora do almoco, pra
gue os pais fossem pegar essa comida e as criancas fossem correr atras dos
bonecdes. E atras deles vai um menino batendo bumbo, e eles vao gritando as
musicas dos bonecos. E enquanto isso 0s pais iam pegando as comidas sem a

preocupacao de queimar as criancas. E isso é mais uma histéria da nossa cidade.
Autora: O senhor sabe quando foram criados os bonecos?

Carlos: Eles tém mais de 100 anos de tradicdo. E esses nossos bonecos séo
diferentes dos de outras cidades, eles sdo bem rusticos porque sdo feitos com
materiais rusticos. Como papeldo, taquara. Eles eram tao altos que a cabeca deles
era da altura da sacada dos casarbes e eles cumprimentavam as pessoas que

estavam ali pra presenciar a alegria e a festa. E isso € acontece até hoje.
Autora: Eu vi eles andando pela praca no sdbado passado.

Carlos: Entdo, a histéria do Jodo Paulino é que ele era parte de um casal de
portugueses que vieram pra ca, o nome dele era Jodo Paulino e a mulher chamava
Dona Maria, s6 que ela vendia pasteis de angu. E quando os dois faleceram,
pensaram em fazer uma homenagem a esse casal de portugueses, e simplificaram

o0 nome da Dona Maria que vendia pasteis de Angu pra simplesmente Maria Angu.
Autora: Muito obrigada. O senhor vai comer a comida do mercado?

Carlos: Eu estou expondo aqui na praca porque sou artista na EFE do Brasil e eu
retrato justamente as lendas, o folclore, o carnaval, o profano e tudo mais. Mas daqui
a pouco eu vou la sim porque a gente nao pode ficar sem comer o ‘afogadinho’ do

Divino.
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Autora: Comer o afogado do Divino significa boa saude pro ano inteiro?
Carlos: Boa saude, prosperidade e € s6 alegria.

Autora: O alimento dentro da festa significa prosperidade e saude?
Carlos: Isso, porque é a fartura. Deus e o Espirito Santo protege a todos.

Autora: Amém. Muito obrigada.

Entrevista realizada com Marisa Gabriela. (Moradora de Taubaté, que veio para

comer o afogado)

Data: 13/05/2016

Autora: Fala pra mim o seu home por favor?
Marisa Gabriela: Marisa Gabriela

Autora: Marisa vocé esta aqui na fila, junto comigo, pra pegar o afogado na festa do

Divino espirito santo, por qué?

Marisa Gabriela: Pra mim é muito importante, porque é uma lembranca de quando
eu era muito crianga. Acho que eu tinha 5 ou 6 anos mais ou menos e eu lembro que
eu vinha aqui, voltando de Ubatuba e passei com 0s meus pais e quando eu Vi 0
afogado e a festa eu fiqguei com muita vontade de comer. S0 que nao tinha trazido
pote ou nada pra colocar, entdo a gente virou Sao Luiz inteiro, achamos em uma
farmacia, compramos um potinho e eu comi sentada no chdo usando as maos

mesmo.
Autora: A fé do povo diz que a comida é abencoada, vocé acredita nisso?

Marisa Gabriela: Acredito sim, ela da forca pra passar mais um ano. Alimenta nao

s6 o corpo mas alimenta a alma também. Aumenta mais ainda a fé no Divino.

Autora: Vocé tem fé no Divino entao?
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Marisa Gabriela: Tenho, muita.
Autora: Vocé e seus pais sdo de Taubaté?

Marisa Gabriela: Sim, mas tenho S&o Luiz no coracdo como se fosse parte da

familia.
Autora: Vocés vém na festa do Divino todos os anos ou ndo?

Marisa Gabriela: Infelizmente fica dificil, agora meus pais sdo bem doentinhos, mas

sempre que podem eles vém.

Autora: E vocé vai levar a comida pra eles?
Marisa Gabriela: O potinho ta aqui da méae.
Autora: Entdo estd bom. Muito obrigada.

Marisa Gabriela: Obrigada vocé.
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Anexo A - Programacéo da Oficial da Festa do Divino de 2015

DATA HORARIO |ATIVIDADE LOCAL
18h30 Procisséo das Bandeiraso. Em frente ao Império
15|05 19h00 Bengdo das Bandeiras e Novena Igreja Matriz
SEXTA-FEIRA 22h30 Show Abrago Negro Praga Dr. Oswaldo Cruz
Noveneiro e Barraqueiro: Santa Casa
6H00 Ladainha das Rogacdes Igreja Matriz
Jodo Paulino, Maria Angu e a Vaca Louca —
14h00 Brincadeiras e distribuigdo de balas com Helvécio “Juca Teles” Praga Dr. Oswaldo Cruz
16h00 Encontro das Bandeiras Igreja Matriz
16/05 SABADO 19h00 Novena e Missa Igreja Matriz
ENCONTRO DAS 20h00 Show com Duplas “Prata da Casa” no Mercado Municipal Mercado Municipal
BANDEIRAS 21h00 Distribuigdo gratuita do “Afogado” (levar pratos e talheres) Mercado Municipal
21h00 Mocambique e Congada Em frente ao Império
22h00 Show Grupo Orgulho Caipira Praga Dr. Oswaldo Cruz
00h00 Show Banda Na Pegada Praga Dr. Oswaldo Cruz
Noveneiro e Barraqueiro: Cida Odair e Familia
8h00 Missa Igreja Matriz
10h00 Missa Igreja Matriz
14h30 Festival de Prémios da Festa do Divino Espirito Santo Quadra Coberta ao lado da Rodoviaria
DOll\;/Il?IZ o 17h00 Matagal e Monte Carlo
19h00 Novena e Missa Praga Dr. Oswaldo Cruz
21h00 Show Orquestra de ViolGes Itaboaté Praga Dr. Oswaldo Cruz
Noveneiro e Barraqueiro: Jane e Familia
19h00 Nowvena e Missa Igreja Matriz
18/05 21h00 Janta oferecida pelos festeiros Mercado Municipal
SEGUNDA-FEIRA 20h00 Saturno e banda (barraca da festa) Praga Dr. Oswaldo Cruz
Noveneiro e Barraqueiro: Zete e Familia
19h00 19h00 — Novena Igreja Matriz
19/05 21h00 21h00 — Janta oferecida pelos festeiros Local: Mercado Municipal
TERCA-FEIRA 21h30 21h30 — Show Loro e Lucas (barraca da festa) Local: Praga Dr. Oswaldo Cruz
Noveneiro e Barraqueiro: Antonio Carlos e Familia
09h as 12h |Projeto “Cantando Estradas: Encontros com o Open Program” Casa Dr. Oswaldo Cruz
19h00 Novena Igreja Matriz
20/05 21h00 Janta oferecida pelos festeiros Mercado Municipal
QUARTA-FEIRA 21h30 Show Trio Inhengatt Local: Praga Dr. Oswaldo Cruz
Noveneiro e Barraqueiro: Familia Rodrigues
19h00 19h00 — Novena Igreja Matriz
19h30 Grupo de Capoeira Angola Pelourinho GCAP — Contramestre: David Local: Calgaddo
QUINZ'I:'LA(-)IEEIRA 21h00 21h00 — Janta oferecida pelos festeiros Mercado Municipal
21h30 21h30 — Show Marco Aurélio e Dani Lopes (barraca da festa) Praga Dr. Oswaldo Cruz
Noveneiro e Barraqueiro: Rosilda Chagas e Familia
19h00 19h00 — Novena
21h00 21h00 — Danga de Sao Gongalo Capela da Mercés
22/05 22h00 22h00 — Apresentagéo do Jongo Casa Dr. Oswaldo Cruz
SEXTA-FEIRA 22h30 22h30 — Show Natal, Natalino Os rouxindis do vale (barraca da festa) Praga Dr. Oswaldo Cruz
Noveneiros: Danilo dos Santos
Barraqueiros: Maria Jodo Preto e Familia
10h00 Show com Duplas “Pratas da Casa” Mercado Municipal
12h00 Distribui¢ao gratuita do “Afogado” (levar pratos e talheres) Mercado Municipal
As Presepadas de Damido — de como fez furtu.n~a s ver}ceu o diabo e enganou Praca Dr. Oswaldo Cruz
14h00 a morte com as gracas de Jesus Cristo — Dami&o e Cia de teatro
Jodo Paulino, Maria Angu e a Vaca Louca — Brincadeiras e distribuigcdo
14h00 de balas com Helvécio “Juca Teles”
15h00 Encontro de Cavaleiros Casa do Boz6
15h30 Cavalhada de Sé&o Pedro do Distrito de Catugaba Mercado Municipal
16h00 Show Mauro Violeiro Praga Dr. Oswaldo Cruz
19h00 Nowvena e Missa Igreja Matriz
18h00 Sarau Caipira — Grupo “O de Casa” Praca Dr. Oswaldo Cruz
SPZ\;/AOI’ZS)O 19h00 Exibigdo de documentéario com o Coletivo de artes Cultura na Combi
20h00 Divino Sarau — Grupo Arteiros do Paraitinga Casa Dr. Oswaldo Cruz
20h00 FAMIG (Fanfarra Monsenhor Ignacio Gibia) Praga Dr. Oswaldo Cruz
22h00 Boi Manjarra — Sambada de Reis Praga Dr. Oswaldo Cruz
21h30 21h30 — Grupos de Congada e Danga de Fitas Rua do Império
22h00 — Gru.po Raizes, danca da Catira, dan¢a do Sabao Coreto Elpidio dos Santos
22h00 e Caranguejo
22h30 22h30 — Show Quintino Bento e Orquestra do Eré Praga Dr. Oswaldo Cruz
00h00 00h00 —Kaio Lennon e banda Praga Dr. Oswaldo Cruz

Noveneiros: Professores e funcionarios da EMEF
Coronel Domingues de Castro

Barraqueiros: Rotary Clube e Casa da Amizade
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24/05
DOMINGO -
PENTECOSTES

5h00 Alvorada com grupos folcléricos da regido

6h30 Distribui¢éo gratuita de Café com Pagoca Mercado Municipal

7h00 Missa Igreja Matriz

9h00 Mogambique, Congadas, Maracatu, Cavalo Marinho, Danca de Fitas Rua do Império e Centro Histérico

9h40 Prociss&o com os Reis do Congo, saindo do Império

10h00 Missa Solene Igreja Matriz

12h00 Procissdo do Mastro Igreja Matriz

13h00 Gravacéo do DVD Pedrinho Sertanejo Praca Dr. Oswaldo Cruz
Pau _de Sebo e saida dos Bonecdes, Jodo Paulino, Praga Dr. Oswaldo Cruz

13h30 Maria Angl e Vaca Louca

14h00 Show Célio e Léo Tiblrcio Coreto Elpidio dos Santos
Procisséo Solene em honra ao Divino Espirito Santo,

16h00 seguida de Missa Igreja Matriz

20h00 Banda Lume de Paraitinga Praca Dr. Oswaldo Cruz

21h00 Queima de Fogos

Barraqueiros: Os Festeiros e amigos

Fonte: http://www.saoluizdoparaitinga.sp.gov.br/site/eventos/festa-do-divino-espirito-santo-

2015/


http://www.saoluizdoparaitinga.sp.gov.br/site/eventos/festa-do-divino-espirito-santo-2015/
http://www.saoluizdoparaitinga.sp.gov.br/site/eventos/festa-do-divino-espirito-santo-2015/
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Anexo B - Programacéo da Oficial da Festa do Divino de 2016

DATA HORARIO |ATIVIDADE LOCAL
Concentragdo das Bandeiras e procissao
06/05 18h00 para abertura do Império. Igreja Matriz.
SEXTA-FEIRA [22h00 Show Trio Inhengatu. Barraca da Festa - Praga Dr. Oswaldo Cruz

Barraqueiro: Paulo Santos e Familia

Saida dos Bonec6es: Jodo Paulino, Maria
14h00 Angu e Vaca Louca. Praga Dr. Oswaldo Cruz.

Encontro das Bandeiras com a béngéo
solene do Santissimo (Em frente ao campo  [Igreja Matriz (Barraqueiro: Comunidade Menino

16h00 de futebol). Jesus).
19h00 Show: Orquestra de Violas e Viol6es Iltaboaté. |Em frente a Igreja Matriz.
S%QSO 20h00 Shovy 09”1 duplas' “Prata da Casa”. Mercado Municipal.
Distribuicdo gratuita do “Afogado” (levar prato
20h00 e talheres) Mercado Municipal.
Tidozinho & Terezinha com o show “Moda de
20h30 Viola” Mercado Municipal.
21h00 Mogambique e Congada Em frente ao Império.
Coreto Elpidio dos Santos -
22h30 Show: Orgulho Caipira. Praca Dr. Oswaldo Cruz.
4h00 Ladainha das Rogacdes. Igreja Matriz
10h30 Missa Igreja Matriz
Missa Setenario do Divino
08/05 19h30 Espirito Santo. Igreja Matriz
DOMINGO FAMIG (Fanfarra Monsenhor
21h00 Ignacio Gioia) Em frente a Ingreja Matriz
Paraninfo: Edson Anacleto e Familia
Barraqueiro: Coroinhas
19h30 Missa Igreja Matriz
09/05 20h00 Janta oferecida pelos festeiros Mercado Municipal
SEGUNDA- |20h00 Show: Saturnino e Jordani Praca Dr. Oswaldo Cruz (Barraca da Festa)
FEIRA Paraninfo: Familia Abreu
Barraqueiro: Edson Anacleto e Familia
19h30 Missa Igreja Matriz
10/05 21h30 Show: Loro e Lucas Praca Dr. Oswaldo Cruz (Barraca da Festa)
TERCA-FEIRA Paraninfo: Luis Adélio de Oliveira e Familia
Barraqueiro: Familia Abreu
12h00 Almoco oferecido pelos festeiros Mercado Municipal
11/05 19h30 Missa
QUARTA-  |21h30 Show: Tiago & Daniel Praga Dr. Oswaldo Cruz (Barraca da Festa)
FEIRA

Paraninfo: José Antdnio de Alvarenga e Familia

Barraqueiro: Luis Adélio de Oliveira e Familia

19h30 Missa

12/05 19h00 Grupo de Capoeira Angola

QUINTA- Pelourinho GCAP - Contramestre: David Calcadao

FEIRA

21h30 Show: Jonca & Juca Praca Dr. Oswaldo Cruz (Barraca da Festa)

Paraninfo e Barraqueiro: Rotary Club e Casa da Amizade
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19h30 Missa Igreja Matriz
Retreta com a Corporagéo Musical S&o Luis
21h30 de Tolosa Patio da Capela das Mercés
Danca de S&o Gongalo com o Mestre Rend
13/05 21h00 Martins
SEXTA-FEIRA [22h00 Show: Toniel & Josiel Praca Dr. Oswaldo Cruz (Barraca da Festa)
22h30 Jongo Patio da Capela das Mercés
Paraninfo: César, Maria e Familia
Barraqueiro: José Antonio de Alvarenga e
Familia
10h30 - Missa em memdria aos festeiros
10h30 falecidos. Igreja Matriz
10h00 10h00 - Show com duplas “Pratas da Casa”. |Mercado Municipal.
12h00 - Distribuigao gratuita de “Afogado”
12h00 (levar pratos e talheres). Mercado Municipal
14h00 - Saida dos Bonecdes: Jodo Paulino,
14h00 Maria Angu e Vaca Louca. Mercado Municipal.
15h00 - Encontro de Cavaleiros - Saida: Casa
15h00 do Bozd. Praga Dr. Oswaldo Cruz.
15h30 - Cavalhada de Sao Pedro do Distrito |[Rua Cap. Benedito Sobrinho - Proximo ao
14/05 15h30 de Catucaba. Mercado Municipal.
SABADO 16h30 - Grupo Paranga (Gravagdo de CD ao
16h30 Vivo) + Tarancon + Marcia Novo. Largo da Igreja do Rosério.
19h30 19h30 - Missa Igreja Matriz
21h00 - FAMIG (Fanfarra Monsenhor Ignacio
21h00 Gioia)
21h30 - Grupos de Congada e Danca de
21h30 Fitas Rua do Império
22h00 - Moreno Overa e Banda com o show [Coreto Elpidio dos Santos - Praga Dr. Oswaldo
22h00 “Os Novos Caipiras” Cruz.
Paraninfo: Paulo Santos e Familia
Barraqueiro: César e Familia
5h00 Alvorada
6h00 Distribuicéo gratuita de café com pacoca Mercado Municipal
6h30 Missa. Igreja Matriz
9h00 Mogambique, Congadas, Maracatu, Danca de
Fitas. Local: Rua do Império e Centro Histérico.
10h00 Prociss&o com os Reis do Congo Império
10h30 Missa Solene. Igreja
15/05 12h00 Prociss&o do Mastro. Saindo da Igreja Matriz
Domingo 13h00 Show: Banda Lume de Paraitinga. ga:’:to Elpidio dos Santos - Praca Dr. Oswaldo
13h30 Pau de Sebo e saida dos Bonecdes: Jo&do
Paulino, Maria Angu e Vaca Louca. Praga Dr. Oswaldo Cruz.
Prociss&o Solene em honra ao Divino Coreto Elpidio dos Santos - Praca Dr. Oswaldo
16h00 Espirito Santo, seguida de missa. Cruz.
19h00 Fogos
20h00 Show: Sianinhas.

Barraqueiros: Os festeiros e amigos

Fonte: http://www.paraitinga.com.br/index.php/agenda/l-festa-do-divino-espirito-santo-

2016.html



http://www.paraitinga.com.br/index.php/agenda/1-festa-do-divino-espirito-santo-2016.html
http://www.paraitinga.com.br/index.php/agenda/1-festa-do-divino-espirito-santo-2016.html
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Anexo C - Copia de Folhas do Caderno de Doac@es - Folia para arrecadacéo da
Festa do Divino de Séo Luiz do Paraitinga edi¢c&o de 2015

Data 04/09/2014
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Data 04/11/2014
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Festa do Divino Espirito Santo =
DelSa2d de 20

Festeiros: Garcia Dias, Valdo Rocha e Familia.
Pardquia Sdo Luis de Tolosa
Sdo Luiz do Paraitinga-SP

Para que esta Festa tenha bom éxito e maior brilhantismo, contamos com a
sua participagdo e colaboragdo.
Que Deus abengoe voce e sua familia!
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Data 14/12/2014
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— Festa do Divino Espirito Santo =
i i De 15 a 24 de Maio de 2015 =

Festeiros: Garcia Dias, Valdo Rocha e Familia.
Pardquia Sdo Luis de Tolosa
= Sdo Luiz do Paraitinga-SP e

Para que esta Festa tenha bom éxito e maior brithantismo, contamos com a
sua participagdo e coiaboragdo.
— Que Deus abengoe vocé e sua familia! —

/Mﬂ Mﬁ Y,f

Vario M@Q@i
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ANEXO D - Folheto da Programacéo da Festa de 2016
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